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AVANT-PROPOS

Donner aux lecteurs des « IETUDES POUR LE TEMPS
PRESENT » un résumé clair et succinet de la vie et de
la doctrine du Philosophe chinois i tel estle but immé-
diat de cet opuscule. Nous avons cru, en outre, qu'il
pourrait étre de quelque utilité aux missionnaires
francais, en Chine et au Japon, comme compic¢ment
de leurs études antérvieures, ou comme guide dans
celles qu'ils se proposeraient de faire. Dans cette
pensée, nous avons multiplié les citations, bien que la
forme de cet ouvrage dit y perdre en élégance, et
nous nous sommes attaché, pour les termes les plus
importants de la Théodicée et de la Morale, & donner,
A coté du mot francais, son équivalent chinois ou
japonais. La traduction adoptée est celle de Pauthier
« Lieres sacrds de {'Orient », pour les passages cités
du Chou-King ; pour ceux du Ta-hio et du Tchoung-
Young, ou cette traduction tourne & la paraphrase,
nous avons préféré une version plus littérale et pres-
que mot & mot. Conscience et impartialité : voila,
croyons-nous, la caractéristique des travaux de la
Collection « Seience et Religion ». Dans I'ouvrage que
nous livrons aujourd’hui au public, nous avons pensé
ne pouvoir mieux faire que de nous y conformer.

PSR






CONFUCIUS
SA VIE ET SA DOCTRINE

PREMIERE PARTIE

La Chine avant Confucius.

Pour lintelligence de la vie et de la doctrine de
Confucius, il est nécessaire que, dans un chapitre
préliminaire, nous présentions a nos lecteurs un
résumé des temps qui précédérent la naissance du
philosophe. Sa personnalité en prendra plus de
relief ; ses enseignements, la trace profonde qu'ils
ont laissée a travers les siéeles en apparailront
également sous un jour plus lumineux.

L’histoire de la Chine avant Confucius se divise
en deux parties bien distinctes: la premiére, em-
brassant les temps fabuleux, s’étend de la naissance
du premier homme, Pouan-Kou, jusqu’a I'empereur
Yao, et se partage en dix A7 ou périodes, pendant
lesquelles auraient régné cent quatre-vingt-sept
familles impériales; la seconde, dite des temps
historiques, ou plutét semi-historiques, part de
Pavénement de 'empereur Yao (2356 ansav. J.-C.),
et se termine a la naissance de Confucius (551 av.
J.-C.) Elle comprend les régnes des trois grands
empereurs Yao, Chun et Yw, que suivent trols
dynasties, celles de Hia, de Chang ou Y¥n, et de
Tcheou. A lextinction de cette derniére, Pan 720
avant J.-C., commence une période d’anarchie
qui ne prendra réellement fin qu'avec la dynastie
des Han (206 av. J.-C.), Un mot maintenant sur
chacune de ces parties.
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I. Temps fabuleuz, — C’est avec raison _qu'ils
sont ainsi désignés. Seu-ma-tsien (163-85 av. J.-C.),
le plus ancien et le plus zliysu-e des historiens
chinois proprement dits, n'ose faire remonter
ses annales qu'au régne de l'empereur FHoang,
prédécesseur immédiat Eif: Iao.f Il est vrai que
Lieou-tao-yuen, Lo-ptet Tchao-Kang-tsie prennent
pour point de départ de leur historre la création
de Pouan-Kou, le premier homme, c'est-a-dire,
d’aprés les caleuls de I'un d’eux, quelque chose
comme deux millions deux cent soixante-treize mille
ans avant la mort de Confucius, arrivée 'an 479 av.
J.-C. Mais ces historiens, qui florissaient sous la
dynastie des Song (954-1279 de J.-C.), mériteraient-
ils plus de créance que Seu-ma-tsien, heaucoup
plus rapproché qu'eux des temps anciens et plus a
méme, par conséquent, de recueillir tous les docu-
ments susceptibles d’y projeter quelque lumiere ?
Aussi ne doit-on recevoir qu'avec une extréme réser-
ve tout ce que le P. de Prémare nous rapporte
sur les traditions primitives du peuple chinois, dans
ses deux opuscules : Recherches sur les temps anté-
rieurs @ ceur dont parle le Chou-king, et Selecta
queedam vestigia preecipuorum ehristiance religionis
dogmatum ex antiquis Sinarum libris eruta ( Vestiges
des principauz dogmes de la religion ehrétienne,
tirés des livres de Uant iquité ehinoise). Trois choses,
en effet, sonta remarquer. La premiére, que le P. de
Prémare s’appuie, non sur des documents originaux,
mais sur la seule autorité des écrivains du dou-
zieme siécle cités plus haut ; la deuxiéme, qu’il ne
présente pas comme certain ce qu’il donne d’aprés
¢es auteurs: « Je ne dis rien, écrivait-il, que je
naie tiré des Chinois; permis aux lecteurs d’en
Juger chacun suivant ses lumiéres » ; la troisiéme,
qu’il composa ses ouvrages surtout en vue de ser-
vir la cause défendue par son Ordre, dans la
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fameuse question des Rites dont ncus entretien-
drons nos lecteurs dans le corps de cet opuscule.
Ce méme « besoin dela cause » poussa M. Bonnetty,
le principal tenant du traditionalisme, & insérer,
en 1837, dans ses Annales de philosophie chré-
tienne, le dernier ouvrage du P. de Prémare sur les
Vestiges des principauz dogmes chrétiens contenus
dans les livres ehinois.

Done, rien d’assuré touchant ces temps fabuleux
dont se compose la premiére partie de I'histoire chi-
noise, et sur lesquels il est inutile de nous arréter. Le
vraisemblable comme linvraisemblable s’y mélent
de si étrange fagon, qu'il serait plutdt téméraire
d’AFFIRMER, avec des écrivains catholiques, de bonne
foi d’ailleurs, et d’aprés les autorités mentionnées
plus haut, que « les traditions primitives sur la
chute des anges, l'origine et la chute de ’homme,
la rédemption, se retrouvent dans les livres chinois ».
On pourrait toutefois admettre, sans trop de crainte
de se tromper, les points suivants :

1° L’innocence primitive de 'homme, telle que
nous la dépeignent les écrivains chinois, rappelle
I'état d’Adam dans le Paradis terrestre. — Au com-
mencement, Phomme est éclairé, heureux : la nature
se plie a ses ordres. Plus tard, la passion prend le

“dessus et obscurcit son intelligence; les mceurs

douces et simples disparaissent et font place & la
barbarie.

20 (s écrivains s'accordent avec la Bible pour
attribuer aux hommes des premiers temps une
longévité remarquable.

3° Les dix ki ou périodes chinoises semblent
correspondre aux dix générations de patriarches
antédiluviens.

4° Le déluge de Yao, tel qu’il est déerit dans le
Chou-king et dans le livre de Mencius et qui nous
est donné comme l'ceuvre de la méchanceté de
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- [ong-Kong, pourrait bien étre le déluge de Noé,
causé, dit la Bible, par la malice des hommes. Les
dates fixées pour ces deux déluges paraissent
d’ailleurs s'accorder.

50 Les Chinois ont pRIMITIVEMENT adoré un seul
Dieu, qu’ils appelaient Chang-ti ou Souverain-Sei-
gneur. Nous devons dire que tout concourt & établir
cette derniére assertion.

En dehors de ces données générales, on pourrait
sans doute forcer les textes et en tirer des rappro-
chements plus ou moins ingénieux, mais également
plus ou moins solides. 1l ne faut pas oublier non

plus qu'un trés grand nombre de documents anciens

ont du périr dans l'incendie des livres ordonné par
Pempereur Chi-hoang, en 220 avant J.-C., et que
les seuls renseignements que nous ayons sur I'his-
toire antédiluvienne de la Chine, nous sont fournis
par des éerivains tous postérieurs de beaucoup a cet
empereur (1).

1. Temps historiques. — Quoique l'expression
« historique » soit plutot hardie, il est certain que
nous nous trouvons en présence, cette fois, non plus
d’écrits douteux comme ceux que nous venons de
signaler, mais bien d’'un document présentant tous
les caractéres d'une parfaite authenticité, nous
voulons parler du Chou-king ou livre historique par
excellence. Composé, ou mieux, mis en ordre par
Confucius d’aprés les annales des royaumes qu'il
visita, le Chou-king contient, sous forme de discours,
les principaux événements des régnes des empereurs

(1) Mencius ne disait 1l pas : « Si 'on ajoute une foi en iére,
absolue, aux livres (historiques), alors on n'est. pas dans une
condition aussi avantageuse que si |'on manquait de ces livres.
Moi, dans le chapitre du Chou-king, intitulé Wou-tching, je ne
prends que deux ou trois articles, et rien de plus. » (;‘U'Zn ~tset,
liv. I1: ch. viir, art. 8.) Le scepticisme exagéré du philosophe chi-
nois a I'dgard d'un document aussi sérieux que le U.ﬁou—}cing de-
vrait nous étre une lecon de ne pas tomber dans 'excés contraire
en ce qui regarde les éerits antérieurs a ce livre.
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- Yao, Chun et Yu et des trois dynasties de Hia,
Chang et Teheou.

Non loin de Pékin, an milieu d’une plaine qui les
fait paraitre encore plus formidables, se dressent de
gigantesques statues de granit,dont la vue rappelle au
voyageur I'entrée de la sépulture impériale des Ming.
Telles, au seuil de I'histoire du Céleste Empire, se
présentent les figures puissantes de Yao, Chun
et Yu. Une seule et immense calamité, le déluge,
semble avoir fait surgir providentiellement ces trois
hommes. « Dans le temps de Yao, est-il dit au livre
de Mencius, I'empire n'était pas encore tranquille.

- D’immenses eaux, débordant de toutes parts,
inondérent 'empire ; les plantes et les arbres crois-
saient avee surabondance ; les oiseaux et les hétes
fauves se multipliaient a l'infini ; les cinq sortes de
grains ne pouvaient murir ; les oiseaux et les bétes
fauves causaient les plus grands dommages aux
hommes ; leurs vestiges se mélaient sur les chemins
avee ceux des hommes jusqu’au milieu de 'empire.
Yao était seul a sattrister de ces calamités. Il éleva
Chun (a la dignité supréme) pour laider a étendre
davantage les bienfaits d’'un bon gouvernement.
Chun ordonna & I (Pei-{) de présider au feu.
Lorsque [ eut incendié les montagnes et les fon-
drieres, les oiseaux et les bétes fauves se cache-
rent.

« Yu rétablit le cours des neuf flenves, fit écouler
le Thsi et le Ta dans la mer. Il dégagea le cours:
des fleuves Jfou et Han des obstacles qui les obs-
truaient ; 1l fit couler les rivieres Hoai et Sse dans
le fleuve Kiang. Cela fait, les habitants du royaume
du Milieu purent ensuite obtenir des aliments (en
labourant et ensemencant les terres). A cette
époque, Ywu fut huit années absent (occupé de ses
grands travaux) ; il passa trois fois devant la porte
de sa maison sans y entrer. Aurait-il pu labourer
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ses terres, quand méme il Paurait voulu ¥ » {Meng-
tseu, liv. 1, ch. v, art. 4.) o

Plus saisissant encore, dans sa concision, est le
tableau suivant du déluge, tracé par le Chou=ling :
« Lempereur (Yao) dit: « Oh! Sse-Yo ( grands
des quatre montagnes), les grandes eaux qui sont
débordées de toutes parts menacent de tout perdre !
Leurs flots accumulés enveloppent les montagnes
et montent jusqu’a leurs sommets élevés ; elles sont
si grandes qu'elles semblent toucher le ciel! Le
peuple d’en bas se lamente. » (Chou-king, ch. 1,
artLils)

Dans la réparation des maux causés par ce dé-
sastre, Yao parait étre Pintelligence qui prépare,
Chun, la volonté qui ordonne, Yu, le bras qui exé-
cute cette ceuvre colossale. Aussi le ciel méme, par
un mandat spécial, a-t-il eu soin de désigner ces
hommes. Leur vertu seule les a rendus dignes de
Pempire. « Ceux qui ont fait des recherches sur
Pancien empereur Yao rapportent que le bruit de
ses grandes actions se répandit partout ; que la ré-
serve, la pénétration, I'honnéteté, la décence, la pru-
dence, brillaient en lui; qu'il était grave et humble,
et que tant de grandes qualités le rendirent célébre
au ciel et sur la terre. » Ainsi débute le Chou-king.
Non moins remarquable est I'éloge qu’il décerne a
Chun, dans le deuxi¢me chapitre: « Ceux qui ont
fait des recherches sur lancien empereur Chun
rapportent que ce prince fut véritablement 'image
de l'empereur Yao; il en eut la gloire et les vertus.
On admira en lui une prudence consommée, une
affabilité jointe & un grand génie, beaucoup de dou-
ceur et de gravité; il fut sincére et il relevait ces
talents par une grande modestie. L'empereur, instruit
d'une aussi rare vertu. lui fit part de 'empire. »
Enfin, le Philosophe (Confucius) s'écrie: « Je ne
vois aucun défaut dans Fu ! il était sobre dans le
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boire et le manger, et souverainement pieux envers
les esprits et les génies. Ses vétements ordinaires
¢lalent mauvals et grossiers ; mals comine ses
robes et ses autres habillements de ecérémonies
étaient beaux et parés ! Il habitait une humble de-
meure ; mais il employa tous ses efforts pour faire
élever des digues et creuser des canaux pour I'écou-
lement des eaux. Je ne vois aucun défaut dans ¥u. »
(Lun-yu, ch. vir, art. 21.)

Que le lecteur nous pardonne ces citations. Elles
expliquent pourquoi, aux yeux de Confucius et de
ses disciples, ces empereurs sont devenus des arché-
types de vertus, la plus haute personnification de
la sainteté naturelle. Désormais, tout ministre devra
s'éerier, comme Pao-Hong: « Si je ne puis faire
de mon prince un autre Yao, un autre Chun, je
serai aussi honteux que si 'on m'avait battu dans une
place publique » (Chou-king, part. 111, ch.vi, sect. 3,
art. 10) ; tout homme désireux de s'élever a la per-
fection, questionnera, comme le disciple de Mencius :
« Comment pourrai-je faire pour égaler ¥ao et
Chun ? » et il lui sera répondu : « Revétez les habil-
lements de Yo, tenez les discours de Yao, prati-
quezles actions de Yao, vous serez Yao et rien de
plus. » (Meng-tseu, liv. 11, ch. vi, art. 2.

Ces grands hommes disparus, les événements
reprennent, pour ainsi dire, leur cours naturel et
humain. Les fils de ces fondateurs de la société chi-
noise se disputent leur héritage. D’abord s'éleve la
dynastie de Hia. Pendant cing cents ans elle gou-
verne en paix 'empire du Milieu. « Dans le temps

_de la grande puissance de cette dynastie, dit le duc
Tcheou dans le Chou-king, on s'appliquait & choi-
sir des gens expérimentés, a honorer et a respecter
le souverain Seigneur (Chang ti). » Le mandat du
ciel était observé, et les voiesde Yao et Chun, exac-
tement suivies, procuraient au prince les bénédic-
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tions de ses sujets, a ceux-ci la paix et tous ses
avantages. Mais, peu a peu, on se relache de cette
salutaire rigueur, les meeurs s’amollissent, la dé-
bauche apparait et avec elle la cruauté. Kie, le der-
nier prince de cette race de Hia, deviendra par ses
exces et ses crimes la personnification dumal,comme
Yao et Chun Pont été du bien. Le ciel irrité lui re-
tire alors le mandat qu'il lui avait confié, et le trans-
met & Tang, prince de Chang, avec mission de
punir le coupable. En une seule bataille, Kie est
défait et se rend 4 son vainqueur, qui, au nom du
ciel, inaugure en sa personne la dynastic des
Chang.

Cing cents ans s'écoulent encore, pendant les—
quels la nouvelle dynastie éprouve les mémes vicis-
situdes que celle qui lavait précédée. De méme que
Kie fut le dernier des Hia, ainsi Cheou, par sa
tyrannie, devint-il le dernier des Chang. Le roi de
Teheou, Vou-vang (1), s'insurge, toujours au nom
du Ciel, contre son suzerain. « Instruit des crimes du
roi de Chang, il en avertit I'auguste ciel qui gou-

“ verne tout, les célebres montagnes qu'il avait vues
“en passant, et les grandes rivi¢res ; il leur avaitdit ;
Moi, Fa, roi de Techeou, arriére-petit-fils de celul
qui avait une si grande vertu, je vais chatier le roi
de Chang. Aujourd’hui ce roi de Chang, contre toutes
les lois, prive cruellement les peuples des choses
que le ciel a faites pour eux ; il protége et soutient les
scélérats ainsi que ceux qui ont mérité l'exil et les
supplices. Aujourd’hui done, moi, Fa, j'exécuterai
respectucusement les chatiments du ciel. » (Chou-
King, part. IV, ch. met1v.) En accord avec cette pro-
messe, Vou-vang combattit si bien qu'une seule ba-
taille encore termina la dispute. Ladynastie de Chang

\’m Vang siguifie roi : Ven-vang, le roi Ven ; Vousvang, le roi
ou.
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avait véeu ; celle de Zelicon s'élevait a sa place pour
donner au monde, dans la personne de Vou-vang
le vainqueur, de Ven-vang son pére et de Zcheou—
Koung son frére cadet, trois autres prototypes de
vertus privées et de bon gouvernement. Il y eut pour-
tant entre ces deux princes et les grands empereurs
dont nous ayons donné plus haut le portrait, une
différence essentielle, qui nous est signalée par Men-
cius: « Yao et Chun (ajoutez-y Yu) dit-il, furent
doués d’une nature parfaite (qu'ils tenaient du ciel);
Tang et Vou (ainsi que Ven et Teheou) perfection-
nérent la leur par leurs propres efforts. » Comme
nous le verrons plus tard, Yao, Chun et Yu furent
donc des saints, — au sens paien, s'entend, — et
Ven-vang, Vou-vang et Teheou-Koung des hom-
mes supérieurs ou des sages.

L’éclat que jeta la nouvelle dynastie, en ces trois
personnages, devait bientot, comme celui des deux
premiéres, s’éclipser en leurs successeurs. Comme le
dit Mencius: « Les fondateurs des trois dynasties
obtinrent I'empire par 'humanité, leurs successeurs
le perdirent par 'inhumanité et la tyrannie. Voila
les causes qui renversent et élevent les empires, qui
les conservent ou les font périr. » (Meng-tseu,
liv, II, ch. 1, art. 3.) Il vint donc un moment ou les
})rinces de Tcheou, dégénérés des antiques vertus de
eurs ajeux, ne surent plus maintenir une main ferme
sur les grands vassaux, dont la puissance et l'au-

- dace croissaient de jour en jour, en raison de la fai-

blesse de leur souverain. Le dernier empereur de
Teheou dont il est parlé dans le Chou-king, est Pin-
vang, qui commenga a régner 'an 770 et finit Pan
720 avant J.-C. Aprés lui, histoire ne saura plus
distinguer si la dignité impériale n'a pas fait place,
pour les malheurcux rejetons de Vou-vang, & cette
simple prééminence, primus inter pares, de nos pre-
miers rois Capétiens, Le titre impérial avait tellement
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perdu de son prestige que sa disparition passa pres-
que inapercue, sans qu'aucun des grands vassaux
se souciat de le faire revivre & son profit.

Voiei quelle était, dans ces temps reculés, la
constitution de Pempire chinois: Chun, est-il dit
dans le Chou-Fking (part. I, ch. u, art. 10), divisa
I'empire en douze parties, appelées Cheou. A la téte
de chacune de ces partics, les premiers empereurs
et leurs successeurs placérent des membres de leur
famille, ou des descendants des dynasties précé-
dentes, avee les titres de Koung (jap. K6), Heou
(jap. K6, mais avec un caractére différent de celui
d]u précédent), Pe (jap. Ha-Ku), Tseu (jap. Shi);
Nan (jap. Dan), qui correspondent a ceux de duc
ou prince, marquis, comte, vicomte et baron, usités
chez nous. L’empereur avait son domaine particu-
lier, ordinairement au centre de ces petits états.
Une fois tous les cing ans, il faisait la visite de
Pempire, tandis que les princes tributaires devaient
venir quatre fois a la cour lui offrir leurs homma-
ges. Ces princes rendaient compte de leur conduite ;
on examinait et on vérifiait ce qu'ils disaient: on
récompensait de chariots et d'habits ceux qui
avaient rendu des services (Chou-king, -part. I;
ch. n, art. 9). Si maintenant nous ajoutons que
tous ces états se trouvaient entourés, aux quatre
points cardinaux, de tribus autochtones, encore
sauvages et turbulentes, contre lesquelles il leur
fallait continuellement lutter, nous aurons une
reproduction assez exacte de 'empire de Charle-
magne,

Avec le temps et les différentes révolutions
qu'éprouva 'empire, les Cheou perdirent ou gagne-
rent en importance, selon 'incurie ou I'habileté de
ceux qui les gouvernaient. On eut ainsi sur les
deux rives du fleuve Jaune, d’abord I'état de
Teheou, le Hounan actuel ; puis, au nord, celui de
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Thsin, qui devait donner plus tard le Chensi et le
Tehili ; au sud, celuwi de Tsou, qui s'étendait jus-
v'au Yang-tse-Kiang ; enfin, les états, plus petits,
ﬁe Thsi, de Lou, de Wei, de Song, de Tehing, dont
nous verrons plusieurs fois les noms revenir au cours
de notre récit. Chacun d’eux, le joug impérial une fois
écarté, ne songe plus qu'a s'agrandir aux dépens du
voisin. Ce sont alors des luttes acharnées d'état a
état, dont on ne se repose que pour se plonger dans
les horreurs de la guerre civile : chaque royaume,
en effet, comptait souvent plusieurs clans différents,
Avec la paix disparaissent aussi I'amour des
lettres, le culte de la vertu, le respect des traditions
familiales; les meeurs deviennent farouches ; le
meurtre, le pillage, I'incendie sont des faits journa-
liers. « Le prince raisonne sur le mandat du Sei-
gneur ; il n'a plus aucun soin de ee qui sert 4 con-
server la vie et le repos du peuple ; le palais est en
confusion, et le peuple est mécontent ». (Chou-king,
part. IV, ch. xvur, art. 5.)

C'est a réparer ces maux que s’emploiera, sans
grand succés d'ailleurs, le génie de Confucius. Nous
venons de voir le champ qui s'ouvrait a son zeéle,
il est temps de le considérer lui-méme dans sa vie
publique et dans sa vie privée,







DEUXIEME PARTIR
Vie de Confucius.

Confucius (1) naquit Pan 551 avant J.-C. Son

ére, Chou-liang-hei, officier dans 'armée du prince
se Lou, s’y faisait remarquer, dit-on, par sa force
extraordinaire non moins que par sa bravoure. Sa
meére, Yen-ching-tsai, avait épousé Chou-liang-het,
alors que celui-ci était déja agé de soixante-dix ans,
Quelle ne dut pas étre la jole des heureux parents
de voir que le ciel, nonobstant leur vieillesse, leur
accordait un héritier !

Des premiéres années du Sage nous ne savons
guere que ce qu'il nous en a appris lui-méme. L'age
avancé du pere avait du laisser quelque trace sur
Penfant qui lui était né, car Confucius montra, dés
la premiére heure, une maturité d'esprit extraordi-
naire. « A I'age de quinze ans, dit-il, mon esprit
était continuellement occupé a I'étude », et, dans un
autre passage de ses FEntretiens philosophiques,
« quand j'étais petit, je me suis trouvé, avoue-t-il,
dans des circonstances pénibles et difficiles ». Sl
Jouait parfois avec ses condisciples, son principal
amusement était d'imiter avee eux les cérémonies
sacrées. Ce culte pour les rites anciens, il le gardera
pieusementjusqu’au tombeau. « J’aime ame reporter,
disait-il plus tard, aux usages et coutumes de la
dynastie des Hia. J'ai étudié Tes usages et coutumes
de la dynastie de ¥Yn (ou Chang). Jai étudié les

(1) Le nom cuinois de Confucius est Koung-fou-tsew, ou plus
sinplement Koung-tsew (jap. Kdshi).

CONFUCIUS. 2
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usages et coutumes de la dynastie des Telieou, et
comme ce sont ceux qui sontaujourd’hui en vigueur,
je dois aussi les suivre. » (Choung-Young, ch. xxvui,
art. 5.)

D'une nature réfléchie, d’'une grande modestie,
Confucius, dans sa jeunesse, paraissait presque
dépourvu de la faculté de parler, mais toutes ses
actions portaient déja empreinte de cette posses-
sion de soi-méme, de ce jugement, dont il devait
faire preuve plus tard a la cour de son prince. Il est
4 présumer qu'il s'était dés lors proposé pour modele
cetui que la lecture du Chou-king lui avait fait con-
naitre comme l'un des prototypes de vertu dont nous
avons entretenu le lecteur au chapitre précédent :
Teheou-Koung, frére cadet de Vou-vang et le sage
conseiller de 7ehing-vang, son successeur. « Oh
combien je suis déchu de moi-méme! s’écriait un
jour le philosophe, depuis longtemps je n’ai plus va
en songe Teheou-koung ! »

Confucius avait dix-neuf ans lorsqu’on le maria
4 une jeune fille du pays de Soung. Comme Socrate,
il ne parait pas qu'il ait fait un heureux choix.
Aussi le voyons-nous bientot séparé d’avec sa
femme, non sans avoir eu d’elle un fils, Li-Pe-Yu,
et une fille, & laquelle fait allusion un passage des
Entretiens philosophiques. (Lun-yu, ch. v, art. 1.)

Quelque temps aprés son mariage, Confucius ob-
tint la charge d’intendant des greniers publics, puis,
un peu plus tard, celle d’intendant des domaines, 11
montra dans ces deux emplois la circonspection
qu'il apportait en toutes choses. « Si mes comptes
~ d’approvisionnements et de distributions sont exacts,
* avait-il coutume de dire, mes devoirs sont rem-

lis. » (Meng-tseu, liv. 11, ch. v, art. 5.) L'estime en
aquelle le tenait son prince éclata, lors de la nais-
sance de Pe-Yu, par Venvoi d'une carpe du vivier
royal, d’ou Penfant tira son surnom de Li (la carpe).
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Nous venons de voir quelle ardeur le jeune Con-
fucius apportait & I'étude. Ses dits et gestes, — lo
Sage se faisant un point d’honneur de mettre tou-
jours la pratique d’accord avee la théorie, — lui
avaient déja concilié un renom considérable, non
seulement dans son pays, mais encore dans les
Etats d’alentour. Bien qu’agé de vingt-deux ans a
peine, il voyait réunis autour de lui de nombreux
disciples, avides de la moindre de ses paroles. Une
fois qu'il était allé visiter 'Etat de Tehin : « Je veux
m’en retourner ! je veux m’en retourner ! s'éeriait-il,
les disciples que j’ai dans mon pays ont de Pardeur,.
de P'habileté, du savoir, des manicres parfaites ;.
mais ils ne savent pas de quelle facon ils doivent se
maintenir dans la voie droite. » (Lun-yu, liv. I,
ch. v, art. 21.) Les lecons quil leur donnait ne
roulaient pas exclusivement sur des sujets de mo—
rale et de bon gouvernement ; les rites, la musique,.
la politesse, la maniere de tiver de l'are, de conduire:
un char, formaient également la maticre de ses
instructions. Son esprit, par des lectures et des re-
cherches considérables, autant que par une judi-
cieuse observation des hommes et des choses, avait
des lors acquis cette fermeté qui lui faisait dire:
« A trente ans, je m’étais arrété dans des principes
solides et fixes. » (Lun-yu, liv. I, ch. n, art. 4.)
Aussi chaque jour de nouveaux disciples lui arri-
vaient-ils, méme de contrées éloignées. A tous,
pourvu qu’ils eussent le désir d’apprendre et 'intel-
ligence de comprendre ses enscignements, le Sage
faisait bon accueil. « Dés Linstant, disait-l, qu'une
personne est venue me voir, et m'a offert les présents
d’usage, je n'ai jamais manqué de 'instruire. Si un
homme ne fait aucun effort pour développer son
esprit, je ne le développerai point moi-méme. Si un
homme ne veut faire aucun usage de sa faculté de
parler, je ne pénétrerai pas le sens de ses expres-



20 CONFUCIUS. SA VIE EI' SA DOCTRINE

sions ; si, aprés avoir fait connaitre 'angle d’un
carré, on ne sait pas la dimension des trois autres
angles, alors je ne recommence pas la démonstra-
tion. » (Lun-yu, liv. I, ch. vu, art. 7 et 8.)

Quelle que fut 'étendue de sa science, le Philo-
sophe croyait avoir toujours & apprendre. 1l disait
de lui-méme : « C'est un homme qui, par tous les
efforts qu'il fait pour acquérir la seience, oublie de
prendre de la nourriture ; qui, par la joie qu'il
éprouve de l'avoir acquise, oublie les peines qu'elle
lui a causées, et qui ne s’inquiéte pas de 'approche
de la vieillesse. Je ne naquis point doué de la science.
Je suis un homme qui a aimé les anciens, et qui a
fait tous ses efforts pour acquérir leurs connais-
sances. » (/d., ch. vu, art. 18 et 19.)

C'est dans le dessein de perfectionner celles qu'il
-avait acquises et d’approfondir, une fois pour toutes,
les arcanes de 'antiquité, que Confucius se résolut,
vers 'age de trente et quelques années, & visiter la
cour impériale des Tcheou. Hélas! qu'y restait-il
des splendeurs de Ven-vang, de Vow-vang et de
Tcheou-koung ? N’importe, n’était-ce pas la qu'ils
avaient vécu ; qu'ils avaient donné a leur peuple
tant d’exemples de vertu ; édifié et légué aux siécles
a venir de si beaux monuments de leur sagesse !

Instruit du désir de son illustre sujet, le prince de
Lou mit obligeammient a sa disposition ses chevaux
et ses chars, et c'est dans un brillant équipage que
le Philosophe fit son entrée dans I'antique capitale
de Tcheou.

Un de ses premiers soins fut d’aller visiter le
grand temple : « Quand il y entra, nous apprend le
Lun-yu (liv. I, ch. m, art. 15); 1l s'informa minu-
tieusement de chaque chose. Sur quoi, quelqu’un
s'écria @ « Quidira maintenant que le fils de ’homme
de 7'séou connalit les rites et les cérémonies ? Lors-
qu’il est entré dans le grand temple, il s'est informé
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minutieusement de chaque chose! » Cette excla—
mation nous montre combien la renommée de Con-
fucius s'était déja répandue dans les royaumes
circonyoisins. En cette circonstance, le philosophe ne
perdit rien de son calme : « Cela méme est conforme
aux rites », répondit-il simplement.

Il sortit du temple, ravi de ce qu'il y avait vu. Se
tournant vers ses disciples : « Maintenant, leur
dit-il, je comprends la sagesse de Teheou-koung et
pourquoi sa maison parvint au pouvoir supréme.
Les fondateurs de la dynastie des 7eheow exami-
nérent les lois et la civilisation des deux dynasties

ui les avaient précédes ; quels progrés ne firent-
ils pas faire & cette civilisation! Je suis pour les
Tcheow. » (Id. art. 14.)

Confucius, se trouvant a la capitale, crut Poccasion
bonne pour s’entretenir avee Lao-iseu 1), qui y
résidait. Confucius et Lao-tseu, jamais plus vivantes
antithéses ne se trouverent en présence. Le premier,
tout aux choses de la vie pratique : maniére de se

vésenter, de s'asseoir, de se lever, maniére d’offrir
es sacrifices, selon les us et coutumes des dynasties
d’antan, maniére d’appliquer les huit modulations
musicales au gouvernement des peuples ; l'autre,
tout spéculatif, sondant jusqu'au fond des choses,
sans s'arréter & leur surface. « Ce qu'il faut, disait
Confucius, c'est que les hommes pratiquent Phuma-
nité, et appellent cela humanité ; qu'ils pratiquent
la piété filiale et appellent cela piété filiale; qu'ils
servent leur seigneur de tout leur ceeur et appellent
cela loyauté. »

« La justice et 'humanité d’anjourd’hui ne sont
que de vaines dénominations, répliquait Lao-tseu,
clles ne sont plus qu’un masque pour la cruautd,
qu'un trouble pour ies consciences. Pendant qu’on

(1) Célebre philosophe chinois, né I'an 604 avant I.-C.
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se réclame d’elles, le désordre n’a jamais 6té plus
grand. Ce qu'il faut, c’est revenir 4 la raison, elle
seule, mieux que tous les exemples de Pantiquité
pourra nous réformer. » Et la discussion allait sur co
ton, grave et circonspect de la part de Confucius,
caustique et-hautain de la part de Lao-tseu.

De son entretien avee 'austére adepte de la « Rai-
son », le Philosophe revint réveur. A ses disciples,
étonnés de sa réserve, il fit remarquer, dans la
cour du temple, une statue de bronze avee un triple
sceau sur la bouche. Sur le dos de la statue se lisait
«<cette inscription : « Les anciens étaient réservés
dans leurs discours, et comme eux vous devez éviter
toute loguacité. Beaucoup de paroles, heaucoup
d’échees. Beaucoup d'affaives, beaucoup de diffi-
cultés. » — « Remarquez cela, mes enfants, dit le
Philosophe, ces paroles sont vraies, elles se recom-
mandent d’elles-mémes a votre attention. »

Comme le Philosophe rentrait de son voyage a
Tchéou, il trouva son pays plein du bruit des armes
et de la désolation qui les suit. Trois clans de I'état
de Lou, Ki, Chou et Mong se trouvaient aux prises
en une lutte fratricide. Elle dura peu, car les partis
ennemis se réconcilierent pour tomber ensemble sur
leur seigneur et maitre, le duc de Lou.

Celui-ci, vaincu en plusieurs rencontres, dut cher-
cher son salut dans la fuite et gagner I:a royaume de
Thsi. Confucius I'y suivit. Fort de appui de ses
nombreux disciples et de la vénération qui satta=
chait 4 son nom, il aurait pu continuer tranquille-
ment ses travaux ; il erut plus digne, en cette cir-
constance, de montrer, par son exemple, ce qu'un
sujet fidele doit a son prince malheureux. s 7

Divers incidents de ce voyage nous‘i ont vdo:r
combien le philosophe était heureux de ‘al Inoll!}. rf
occasion qui s’offrait d’instruire ses disciples. Pas
sant avec eux le long d’un champ, il y aper¢ut une
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femme qui pleurait sur un tombeau. Emu de compas-
sion, il envoie 7’seu-lou, son disciple préféré, s'infor-
mer du sujet de sa douleur. « Pourquoi pleurez-vous %»
questionne Tseu-lou. « Hélas ! dit la femme, je n’ai
que trop de sujet de pleurer ; mon beau-pére fut tué
ici méme par un tigre, mon mari également et voici
que mon fils vient de subir le méme sort. » — « Pour-
quoi alors ne quittez-vous pas cet endroit 7 » s'ex-
clama le sage qui s’était rapproché. — « Parce qu’ici
du moins, nous n’avons pas 4 craindre la tyrannie
des grands, » répliqua-t-elle. Sur ces paroles, Con-
fucius fit observer a ses disciples : « La tyrannie des
hommes est plus cruelle que la férocité du tigre. »

Pendant que Confucius continuait sa marche vers
la capitale de I'état de 7%st, il entendit pour la pre-
miére fois les modulations harmonieuses de la mu-
sique nommée Telao (de Chun). 1l en éprouva tant
d’émotion que, pendant trois lunes, il ne connut pas
le gout des aliments. Il dit : « Je ne me figure pas que
depuis la composition de cette musique, on soit ja-
mals arrivé a ce point de perfection. » (Lun-yu, liv. 1,
ch, v, art. 13.)

L’accueil qui fut fait au sage, dans 'état de Thst
mérite d’étre rapporté, car il résume d’'une maniére
assez fidele 'impression générale de malaise que
créait sa présence a la cour des petits princes de son
temps. T%si se trouvait alors gouverné par un due,
nommé King. Instruit de Parrivée de Confucius, et
le sachant si pointilleux sur I'étiquette, il fut tout de
suite en un grand embarras. «Je ne puis le recevoir,
se dit-il, avec les mémes égards que Jai eus envers
Ki-chi (grand de premier ordre de I'Etat de Low). Je
le recevrai d’'une maniére intermédiaire entre A7 et
Meng (grand du dernier ordre du méme Etat). » Ce-
la n’étalt pas fait pour plaire au philosophe, car bien
quil eut dit: «Ne vous affligez pas de ce que les
hommes ne vous connaissent pas », il entendait ce-
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endant « que les sages fussent distingués des autres
Eommcs ». Aussi, sur une question du duc s'il vou-
drait bien accepter en apanage la ville de Liu-Kiou,
il fit observer quelque peu séchement: « Je ne vous
ai jusqu'ici rendu aucun service digne d’une si belle
récompense. » Interrogé ensuite sur la maniére de
bien gouverner: « Que le prince soit prince, dit-il,
le ministre, ministre ; le pére, pére; le fils, fils. » Le
prince fit alors remarquer : « Fort bien ! c’est la vé-
rité ! si le prince n’est pas prinee, sile ministren’est
pas ministre, si le pére n’est pas pére, si le fils n’est
pas fils, quoique les revenus territoriaux soient
abondants, comment parviendrai-je 4 en jouir et a
les consommer ?» (Lun-yu, ch. xi, art. 11.)

L’entretien en resta la. Le duc cependant aurait
désiré faire quelque chose pour Confucius. 11 en fut
empéché par son premier ministre, Gan-yng, qui,
peu soucieux d’avoir en la personne du philosophe
un perpétuel censeur de ses actes, fit remarquer a
son seigneur que ce Confucius avait mille manies,
et que, s'il était indispensable, comme il le soutenait,
de connaitre a fond le cérémonial pour regarder,
écouter, parler, se mouvoir, sortir, entrer, se lever
et sasseoir, la vie d'un homme, quelque longue
qu'elle fut, n'y suffirait jamais. La-dessus, le due
s’écria : « C’est vrai, je suls trop vieux pour cela. Je
ne pourrai utilisersa présence. » (Id. ch. xvin, art. 3.)
Confucius, comprenant qu'il était inutile d’insister,
prit alors le parti de revenir dans son pays.

Le désordre y régnait encore. Sans doute le sang
ne coulait plus & flots sur les places publiques, mais,
les affaires de I'état se trouvant aux mains des
révoltés, le philosophe jugea tout & fait incompa-
tible avec son caractére loyal d’accepter un emploi
dans de telles circonstances. Se confinantdone dans
la retraite, il employa ses loisirs forcés a la compi-
lation du Livre des vers et du Livre de Uhistoire, et
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a linstruetion des disciples qui lui venaient de toutes
parts. : e

Les historiens chinois rapportent que ceux-ci
étaient au nombre de trois mille. Le lecteur se
demandera peut-étre comment un seul homme
pouvait suffire & la tiche d’enseigner une telle
multitude. Mencius, dans un bean passage du
livre qui porte son nom, nous apprend qu'en réalité
le nombre des auditeurs immédiats du sage n'était
qu de soixante-dix. « Celui, dit-il, qui se soumet
lese hommes par la vertu porte la joie dans les
coeurs qui se livrent sans réserve, comme les
soixante et dix disciples de Koung-tseu se soumirent
a lui. » (Meng-tseu, liv. I, ch. 1, art. 3, in fine,)
Ces disciples immédiats de Confucius avaient eux-
mémes leurs disciples, auxquels ils transmettaient,
en les commentant, les paroles du maitre : chacun
d’eux, peut-on dire, tenait école. Un chapitre
curieux des Kniretiens philosophiques nous initie
aux petites rivalités qui éclataient parfois entre ces
sous-ordres. « Les disciples de 7%seu-hiia deman-
dérent a Tseu-tchang ce que c'était que Pamitié ou
lassociation des amis? Zseu-tchang dit: « Qu'en
pense votre maitre Tsew-hia ? » Les disciples
répondirent avec respect: « Zseu-hia dit que ceux
qui peuvent se lier utilement par les liens de Pami-
tié, s’associent ; et que ceux dont Dassociation
serait nuisible ne s'associent pas. » A cette vérité
fulgurante, Tseu-tchang répondit: « Cela différe
de ce que j'ai entendu dire. » Aussi Tseu-yeou se
permit1l de dire: « Les disciples de Tseu-hia sont
de petits enfants. Ils peuvent arroser, balayer,
répondre respectueusement, se présenter avec gravité
et se retirer de méme. Ce ne sont la que des
branches ou les choses les moins importantes ;
mais la racine de tout, la chose la plus importante,
leur manque complétement. Que faut-il donc penser
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de leur science? » 7seu-hia ayant entendu ces
aroles, dit: « Oh! vraiment Yeou excéde les
Eomes » (Lun-yu, ch. xix, art. 3 et 12.)

Il n’est peut-étre pas inutile de présenter ici au
lecteur ce que dit le docteur 7ehou-hi, dans son
introduction au Ta-hio ou Liore de la grande
LEtude, le premier des livres classiques : « Des que
les jeunes gens avaient atteint I'age de huit ans,
quils fussent les fils des rois, des princes, ou de la
foule du peuple, ils entraient tous a la Petite école.
(Stao-hio, jap. Shigalu), et 1a on leur enseignait &
arroser, a balayer, a répondre promptement et avec
soumission & ceux qui les appelaient ou les interro-
geaient ; a entrer et & sortir selon les régles de la
bienséance ; a recevoir les hotes avee politesse, et &
les reconduire de méme. On leur enseignait aussi
les usages du monde et les cérémonies ; la musique,
Part de lancer des fleches, de diriger des chars,
ainsi que celui d’écrire et de compter.

Lorsqu’ils avaient atteint I'age de quinze ans,
alors, depuis Uhéritier présomptif de la dignité
impériale et tous les autres fils de I'empereur, jus-
quaux fils des princes, des premiers ministres, des
gouverneurs de provinces, des lettrés ou docteurs
de Pempire promus a des dignités, ainsi que tous
ceux d’entre les enfants du peuple qui brillaient par
des talents supérieurs, entraient a la Grande école
(Za-hio, jap. Daigalu); et on leur enseignait les
moyens de pénétrer et d’approfondir les principes
des choses, de rectifier les mouvements de leup
ceeur, de se corriger, de se perfectionner eux-
meémes, et de gouverner les hommes, »

Il semblerait donc, d’apres cet exposé de Tchouhi,
que les soixante-dix disciples de Confucius eussent,
au moins du vivant de leur maitre, la charge de
donner a ceux qui les suivaient 'enseignement
primaire, tandis que celui-ci s'était réservé Iensei-
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gnement supérieur. Au reste, quand le sage daignait
parler, que ce fut sur l‘éuq}zettq ou sur les plus
hautes questionsde la morale, il ¢tait sur d’étre éeouté
avee la plus religieuse vénération. Un admirateur
de Tseu-koung ayant 0sé dire & ce dernier: « Vous
avez une contenance grave et digne; en quol donc
Tehoung-ni (Confucius) est-il plus sage que vous?»
— « Notre maitre, répondit le disciple, ne peut pas
étre atteint ; il est comme le ciel, sur lequel on ne
peut monter, méme avec les plus hautes échelles. »
(Lun-yu, ch. xix, art. 25.)

Quelque agréable que put étre aux oreilles de
Confucius le murmure flatteur que soulevait cha-
cune de ses maximes, l'occasion qui se serait offerte
de les faire passer en action lui et encore semblé
préférable. « Si un gouvernement voulait m'em-
ployer aux affaires publiques, avouait-il, dans le
cours de douze lunes je pourrais déja réformer
quelques abus ; dans trois années la réforme serait
compléte. » Parfois méme élevant plus haut ses
pensées « Si je possédais, disait-il, le mandat de la
royauté, il ne me faudrait pas plus d’une généra-
tion pour faire régner partout la vertu de 'huma-
manité » (Lun-yu, ch. xm, art. 10 et 11.)

Si Koung-tsew, ainsi que le fait remarquer Men-
cius, tout en ayant les vertus de Yao et de Chun,
ne devait jamais parvenir a I'empire, le ciel allait
cependant lui procurer 'occasion tant désirée de
déployer, sur un moins vaste théatre, toutes les
qualités qu’il se reconnaissait pour le bon gouver-
nement des foules. L'ordre ayant ¢té rétabli dans
état de Lou, par le retour au pouvoir du due 7'ng,
celui-ci se hata de récompenser la fidélité du philo-
sophe en le nommant gouverneur avec pleins pou-
voirs de la ville de Choung-taou.

« Qétait Pheure pour Confucius de prouver si
ses théories étaient ou non réalisables ; il n’y man-
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qua point et I'on peut dire que le suceés vint cou-
ronner en partie ses efforts. Il établit des regle-
ments pour Passistance & donner aux vivants et les
devoirs & rendre aux défunts; il assura la subsis-
tance des enfants et du vieil age; il fixa les devoirs
relatifs a chaque état. Il en résulta que, comme au
temps de Rollon, duc de Normandie, un objet laissé
sur la route n’était ramassé par personne ; que les
vases rituels furent de la forme convenable et les
cercueils de I'épaisseur réglementaire ; qu'un tom-
beau, au cimetiére, eut ses bornes bien tracées et
qu’une marchandise, au marché, ne dépassa point
le prix fixé. Le duc de Lou, surpris de ces résultats,
demanda au sage s'il lui serait possible d’appliquer
les mémes mesures au royaume tout entier. « Certai-
nement, répliqua-t-il, et non seulement au royaume
¢e Lou, mais méme & tout empire. » La-dessus,
le duc le nomma surintendant des travaux publies,
et peu de temps apres il l'éleva a la dignité
de ministre de la Justice. » (Confucianism, by
R.-K. Douglas, p. 32.)

Dans son nouvel emploi, le philosophe donna
plusieurs exemples d’indépendance et de courage,
que nous ne ferons qu'indiquer sommairement. Un
homme marquant, mais remuant. a l'excés, s'était
rendu coupable de, plusieurs actes compromettants
pour la sireté de ’Etat. Sans avoir égard aux suppli-
cations des uns ni aux menaces des autres, Confu-
cius le condamna a la peine capitale, et veilla 4 ce
que son arrét fut exécuté.

Un chef puissant du clan de K7 exigeait que le
corps du feu due 7Zehao, mort en exil, fut inhumé
en dehors de la sépulture seigneuriale. Immédiate-
ment, le ministre de la Justice fait creuser un large
fossé autour de la nouvelle tombe et la rattache
ainsi au cimetiére commun aupres duquel elle se
trouvait. « Je n’ai pu faire autrement pour cacher
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tous votre déloyauté », dit-il au chef des K7, et
celui-ci, confus et intimidé, laissa ce reproche
impuni. \ :

Un autre jour, le duc de Lou devait avoir une
entrevue avec le prince de 7si, son voisin et son
rival. Un autel avait été dressé, auquel on accédait
par trois marches. Les deux princes s’y tenaient
debout et s’y juraient une paix éternelle, lorsque,
avec de grands cris et un grand bruit de tambours,
débouche d’un bosquet voisin une troupe de bar-
bares que le prince de 7%s¢ y avait apostée, dans le
dessein de s’emparer du duc Zing. Confucius,
sachant a qui il avait affaire, se tenait sur ses
gardes. 1l bondit vers l'autel, écarte le prince de
Thsi, et entraine son seigneur jusqu’au milieu de
ses partisans. Alors, a la téte de ces derniers, il
fait si bonne contenance que le prince de 7Visi,
perdant courage, renonce a ses desseins et consent,
en réparation de sa perfidie, a rendre a I'Etat de
Lou une piece de terre qui en avait été distraite
depuis longtemps par ses prédécesseurs. Sur ce
terrain s’éleva plus tard une ville qu'on appela, en
mémoire de cet événement la « Cité de la confusion ».

Hardi contre les ennemis de I'Etat et de son
prince, inexorable pour les brigands, doux et acces-
sible aux humbles, le philosophe se montrait
encore, dans les délicates fonctions qu’il avait a
remplir auprés de son seigneur, le modeéle des
chambellans. Voici le portrait que nous en donnent
les Entretiens philosophiques.

. « A la cour, Koung-tsew parla aux officiers
inférieurs avec fermeté et droiture ; aux officierssupé-
rieurs, avec une franchise polie. Lorsque le prince
€tait présent, il conservait une attitude respectueuse
et digne. Lorsque le prince le mandait a sa cour
et le chargeait de recevoir les hotes, son attitude
changeait soudain. Sa démarche était grave et
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mesurée, comme s'il avait eu des entraves aux pieds,
Son pas était accéléré en introduisant les hotes, et
il avait les bras étendus comme les ailes d’un
oiseau. En passant devant le trone, sa contenance
changeait tout 4 coup ; sa démarche était grave et
mesurée,

Prenant sa robe avec les deux mains, il montait
ainsi dans la salle du palais, le corps incliné, et re-
tenant son haleine, comme s’il n’eit pas osé respirer.
En sortant, aprés avoir fait un pas, il se relachait
peu a peu de sa contenance grave et respectueuse,
et prenait un air riant, et quand il atteignait le bas
de l'escalier, laissant. retomber sa robe, il étendait
de nouveau les bras comme les ailes d’un oiseau, et
en repassant devant le trone, sa contenance chan-
geait de nouveau, et sa démarche était grave et
mesurée,comme s'il avaiteu desentraves aux pieds. »
(Lun-yu, ch. x).

Si le philosophe s’était contenté de parader ainsi
a la cour selon toutes les régles de Pétiquette, il est

robable qu'il y et pass¢ sa vie a labri de toute
Inquiétude et qu'il se fut épargné bien des cha-
grins. Mais, loin de borner la son ambition, il
s'appliquait au contraire, nous Pavons déja remar-
qué, a faire régner I'ordre dans 'Etat de son mailtre.
Bientot, sous sa sage direction, le commerce rede-
vint florissant, 'agriculture prospére, et les heureux
habitants de Low n’eurent plus qu'une voix pour
célébrer a 'envi les mérites de leur nouveau légis-
lateur. Le prince de 7%si, jaloux de cette prospé-
rité, n’en dormait plus. « Avec Confucius a la téte
du gouvernement, Lou va devenir si puissant qu'il
finira par absorber T%si » ; etil songeait en lui-méme
s'il ne serait pas sage de se concilier les bonnes
graces de ce voisin génant par quelque cession de
territoire, lorsque son ministre vint a son secours
et lui suggéra un stratagéme vraiment diaholique.

o
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Un jour l'on vit arriver a la capitale de Low une
théorie de quatre-vingts demoiselles d’une heauté
accomplie, que suivaient cent vingt coursiers aux
formes irréprochables : c’était le présent du prince
de Thst & son amé cousin de Lou. Kilhoung-tseu,
grand fonctionnaire de Lou, exprima officiellement
les remerciements de son maitre aux ambassadeurs
de Thsi. 1l fit conduire les coursiers aux écuries
du palais, mais il retint pendant trois jours les de-
moiselles éloignées de la cour. Le philosophe com-
prit et se retira, (Lun-yu, ch. xvm, art. 4.)

Voici les détails que nous donne Mencius sur
cette retraite de Confucius : « Lorsque Koung-tseu
était ministre de la justice sous le royaume de Lou,
le prince ne tenait aucun compte de ses conseils.
Un sacrifice eut bientot lieu (dans le temple dédié
aux ancétres). Le reste des viandes ne lui ayant
pas été envoyé (comme Il'usage le voulait), il rési-
gna ses fonctions et partit sans avoir méme pris le
temps d’Oter son bonnet de cérémonies. Ceux qui
ne connaissaient pas le motif de sa démission pen-
sérent qu’il 'avait donnée a cause de ce qu'on ne
lui avait pas envoyé les restes du sacrifice ; ceux
qui crurent le connaitre pensérent que c'était a
cause de I'impolitesse du prince. Quant a Koung-
tseu, il voulait se retirer sous le prétexte d’une
faute imperceptible de la part du prince ; il ne vou-
lait pas qu'on crut quil s'était retiré sans cause. »
(Meng-tseu, livre II, ch. vi, art. 6.)

En cette circonstance, Confucius donna un bel
exemple de désintéressement. 11 aurait pu arguer de
Pinconduite du prince pour justifier sa démission : il
préféra s’attirer le reproche de petitesse d’esprit et
d'avarice que d’humilier publiquement celui qui
Pavait mis en charge. Son silence méme fut plus
éloquent pour le coupable qu'une tapageuse sortie,
et c'est la conscience sereine que le philosophe put
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dire, & son retour, a son disciple Yen-youan : « Si
on nous emploie dans les fonetions publiques, alors
nous remplissons notre devoir ; si on nous renvoie,
alors nous nous reposons dans la vie privée, Il n'y
a que vous et moi qui agissions ainsi » (Lun-yy
ch. v, art. 10.)

Ameére était pourtant sa déception, Un moment,
grace aux bonnes dispositions du prince, il avait
cru pouvoir remplir le but de ses études, réaliser le
réve de sa vie, en faisant revivre, dans I'Etat de
Lou d’abord, et puis peut-ttre dans tout Iempire,
les heureux temps des Yao et des Chun, des Vou-
vang et des Tcheou-loung. Hélas | combien vrai
cet adage qu'il formulait lui-méme : « Je n’ai encore
Vu personne qui aimat autant la vertu que l'on
aime la beauté du corps. » Les voies de Yao et de
Chun parurent pales et démodées lorsqu’entra,
dans le harem le gracieux mais perfide présent du
prince de 7%st.

Les ennemis du sage se réjouirent de sa disgrace,
et « le sot Tsie-yu, faisant passer son char devant
celui de Koung-tseu, chantait ces mots: « Oh! le
phénix ! oh ! le phénix ! comme sa vertu est en dé-
cadence ! Les choses passées ne sont plus soumises
4 sa censure ; les choses futures peuvent se conjec—
turer (sans lui). Arrétez-vous done ! arrétez-vous
donc ! Ceux qui maintenant dirigent les affaires
publiques sont dans un éminent danger ! « (Lun-yu,
ch. xvi, art. 5.) Mais, d’autre part, les gens sensés
Pencourageaient & ne point laisser inachevée son
entreprise : « Disciples du philosophe, s'éeriait le
résident de ¥, sortant d’un entretien avee Confuci us,
pourquoi gémissez-vous de ce que votre maitre
a perdu sa charge dans le gouvernement? Iem-

ire est sans lois, sans direction depuis longtemps ;
e ciel va prendre ce grand homme pour en faire un
béraut rassemblant les populations sur son pas=
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sage, pour opérer une grande réformation. » (Id.,
ch. i, art. 24.)

Ces derniéres paroles nous donnent la clef de la
vie et des enseignements du sage, en méme temps
qu'elles expliquent son désir, qui, autrement, pour-
rait paraitre immodéré, des charges et dignités ; ses
multiples pérégrinations et démarches pour les ob-
tenir, et ses non moins nombreux insucees. « Koung-
tseu, dit Mencius, voulait mettre ses principes en
pratique. Une fois qu'il voyait que ses principes, pou-
vant étre mis en pratique, n'étaient cependant pas
pratiqués, il quittait le royaume. C'est pourquoi il
n’est Jamais resté trois ans dans un royaume sans le
quitter. » (Meng-tsew, liv. 11, ch. 1v, art. 4.) Quels
que fussent ses mécomptes, la .1 en sa mission n’a-
bandonnait jamais le philosophe. En route, les vi-
vres viennent & lui manquer ; ses disciples, affaiblis,
murmurent : « L’homme supérieur, dit-il est plus
fort que le besoin. » Un moment, dans le pays de
Kouang, on le cerne, on le menace, la frayeur com-
mence & le prendre, mais il se rassure aussitot :
« Ven-vang nlest plus, s'éerie-t-il ; la mise en lumicre
de la pure doctrine ne dépend-elle pas maintenant
de moi? Sile ciel avait résolu de laisser périr cette
doctrine, ceux qui ont succédé a Ven-vang n’au-
raient pas pu la faire revivre ni lui rendre son ancicn
éclat. Le ciel ne veut done pas que cette doctrine pé-
risse. Que me veulent done les hommes de Kouang ? »
(Lun-yu, ch. 1x, art. 5.) Il disait souvent: «Il y a
un mandat du ciel, une destinée. Il ne recherchait
les fonctions publiques que selon les convenances ;
il ne les quittait que selon les convenances. Qu'il les
obtint ou qu'il ne les obtint pas, il disait : « Il'y a une
destinée. » (Meng-tsew, liv. II, ch. ur, art. 8.) Ce pas-
sage du livre de Mencius suffirait seul & dissiper 'é-
tonnement que pourrait causer cet autre du méme
écrivain : « L’histoire dit : Si Koung-isex passait

CONFUCIUS, 3



3 CONFUCIUS, SA VIE ET SA DOCTRINE

trois lunes sans obtenir de son prince un emploi pu-
blic, alors il était dans un état inquiet et triste, S'il
franchissait les frontiéres de son pays pour aller
dans un Etat voisin, il portait toujours avee lui des
dons de_bonne réception. » (£d., liv. 1, ch. vi, art. 3.)
Or, quelque puérile que puisse paraitre la conception
que le philosophe s'était faite d’un bon gouverne-
ment selon toutes les régles de 1'étiquette, on ne peut
s'empécher d’admirer, méme en cela, la sincérité de
ses sentiments. S'il désire les charges, ce n’est que
pour les bien remplir, les honneurs, que pour faire
profiter son enseignement du respect qu’ils concilient
a sa personne, la société des princes, que pour porter
ceux-ci a mieux se conformer aux ordres du ciel.
Touchant spectacle que celui de ce jeune homme,
indifférent aux passions de son age et ne révant que
de sa grande destinée ; de cet homme fait, que ne dé-
couragent, dans l'exécution de ses vastes projets, ni
la haine des uns ni lindifférence des autres; de ce
vieillard, qui n’estime regrettable, en ce monde, que
«de voir sa vie s’écouler sans laisser aprés soi des
actions dignes d’éloges » (Lun-yu, ch. xv, art, 19).

Nous ne nous sommes attardé sur ce passage du
philosophe & la cour de Lou que parce qu’il nous a
paru propre & mettre son caractére en pleine lumieére.
11 fut Ia, en effet, et avec beaucoup plus d’éclat, ce
qu’il devait étre a la cour de tous les princes qu’il vi-
sita. Lorsqu'’il quitta sa patrie, il dit: « Je m’éloigne
lentement. C'est le devoir de celui qui s'éloigne du
royaume de son pére et de sa mére. » La disgrace
qui venait de 'y atteindre avait du lui étre infiniment
pénible, car, quatorze ans durant, il s'en tiendra
¢éloigné, errant de royaume en royaume, de Lou a
Wei, de Weia Thsin, de Thsin & Wei, de Wei a
Tching, de Tehing o Tsaé, de Tsaé i Y7, de Via
Tsaé, de Tsaé a Tsou, de Tsou & Wei. Il résidait
dans ce dernier Etat ou le duc, quoique peu soucieux
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de mettre ses théories en pratique, I'accueillait ce-
pendant avec bienveillance, lorsque enfin vint un
Jour ot il se prit & murmurer :

Les fleurs du prunier sont agitées de eoté et d'autre,
Lt je pense 4 |1L'ul' porter un appui.
Comment ne penserais-je pas a toi
O ma demeure, dont je suis si ¢loigné |
(Lun-yu, ch.x, art. 30.)

et, suivi de quelques disciples, il reprit, découragé,
le corps courbé par P'age et les fatigues, le chemin
du royaume de Lou.

Le duc Ngai, qui régnait alors, recut le sage avec
empressement. Un moment, celui-ei eut une lueur
d’espoir : le duc allait-il Pemployer & faire refleurir
dans PEtat les antiques vertus de ¥Yao, Chun et
Yu ? Hélas ! I'illusion fut de courte durée. Ce que le
duc désirait surtout c'était d’avoir les conseils du
sage pour la conduite de ses expéditions guerriéres.
Or rien ne répugnait tant a Confucius que de s’oc-
cuper de choses militaires : « Si vous m'interrogiez,
répondit-il, sur les affaires des cérémonies et des
sacrifices, je pourrais vous répondre en connais-
sance de cause. Quant aux affaires de l'art mili-
taire, je ne les ai pas étudiées » (Lun-yu, ch. XV,
art. 1); et, quittant la cour, il se confina dans la
retraite.

Confucius avait alors soixante-neuf ans, et, si le
succes fait le bonheur, on peut dire qu’il n’avait été
Jusque-li quele plus malheureux des hommes. D’un
caractére naturellement respectueux des traditions,
d’une nature plutot froide, studieux, mais faussé
dans ses études mémes par un engouement exagéré
pour I'antiquité et pour les premiers rois de la Chine,
dont il ne voulait voir que les belles actions sans en
reconnaitre les faiblesses, il s'était cru capable d’ac-
complir, en un siécle troublé, la tache impossible de
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ramener sur la terre les maeurs paisibles ct 'esprit
patriarcal des premiers ages -du monde. Comme
ces mammouths congelés dans les glaces de la
Sibérie, dont la vue rappelle toute une faune disparue

amsi ‘e'l‘l‘an.—lla parmi ses contcmpomins, 1‘eph‘-.sen—’
tant Incompris de cette lignée de sages conseillers,
qui jadis avaient eu nom Pe-y, Kao-yao et Teheou.
koung. Les pringes ne pouvaient s'empécher de
reconnaitre la valeur de I'homme, mais ils se trou-
vaient rebutés, deés qu’ils voulaient s’en servir, par
son rigorisme €troit, qui ne pardonnait aucun man-
quement aux Rites, et son zéle outré, qui le portait
a vouloir transformer ses maitres en autant de Yao,
de Chun et de Ven-vang. Ses disciples méme
étaient moins nombreux : « De tous eeux qui me
suivirent dans les Etats de Tehin et de 75saé, aucun
ne vient maintenant 4 ma porte », disait-il avec tris-
tesse ; et cependant, pour eux, ne se vérifiait pas
la parole de I'Evangile « le disciple n'est pas au-
dessus de son maitre » , car, si les princes faisaient
fi du sage, ils ne dédaignaient pas d’employer ses
disciples assez habiles pour profiter de ses legons, sans
adopter ses manies. « Y a-t-il, disait un jour un
officier au duc de Tsou, quelqu’un qui soit plus
capable d'étre ambassadeur que Tseu-koung 2
d’étre premier ministre que Yen-yeou ? d'ttre gé-
néral que Tseu-lou ? » ;

Les trois derniéres années de sa vie passies
dans la retraite, le philosophe les cmplu_yz} princi-
palement 4 la compilation du Livre de I'Histoire
(Chou-Fking) et du Livre des changements, Y-king,
et aussia Pachévement de l'ouvrage qui lui est
propre, le chmn-'tsiéou, dans lequel, sous un titre
métaphorique: Printemps et Automne, sontcontenues
les Annales de I'Etat de Low. Quand il 'eut terminé,
Confucius le tendit & ses disciples endisant: « Par
le Printemps et IAutomne je seral loué ; par
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{e Printemps et ’Automne, je serai condamné. »

Sur ces entrefaites Ly-pe-yu vint & mourir. Quol-
que le philosophe n’eut jamais eu pour lui des sen-
timents bien tendres, il le pleura pourtant sincére-
ment. Quelque temps aprés, ce futle tour de son
disciple ¥Yen-yeou. Ce nouveau deuil frappa cruel-
lement le philosophe: « Ah! le Ciel m’accable !
le Ciel m’accable ! » répétait-il en pleurant. Dés ce
jour, ses forces commencérent a décliner. « Je
touche 4 ma fin, disait-il souvent, et je suis encore
inconnu ! » — « Comment se fait-il que personne ne
vous connaisse ? » lui dit un jour 7Tseu-koung. « Je
n’en veux pas au Ciel et n’en accuse pas les hommes,
répondit le philosophe, le Ciel me connait. » (Lun-
yu, ch. xiv, art. 37.)

A quelque temps de la, on lui rapporta la nouvelle
de la mort de son fidéle Zseu-lou, tué durant la
révolution qui bouleversait alors 'Etat de Wei. Le
philosophe en fut ému jusqu’au fond de I'ame et
dés lors il n'envisagea l'avenir qu’avec tristesse.
Un matin, — c’était au printemps de I'année 478
avant J.-C. — il se promenait devant sa porte, en
murmurant ces paroles :

La grande montagne va s'écrouler. $
La poutre géante va se briser. ;
Le sage va se flétrir comme une plante.

Tseu-Koung les recueillit au passage et y vit
yne annonce du malheur qui allait le frapper: « Eh
quoi ! se dit-il, si la grande montagne s’écroule, on

orterons-nous nos regards ? Si la poutre géante se
rise, si le sage vient & nous manquer, en qui nous
confierons-nous désormais ? Le Maitre, je le crains,
va tomber malade. » Et, sur ces mots, il se précipita
dans la maison, aprés Confucius: « Vous étes bien
en retard », dit celui-ci, lorsque son disciple fut en sa
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présence. « D’aprés les réglements de Hia, pour-
suivit-il, le corps était habillé et placé dans un cer-
cueil au sommet de Pescalier de Iest, comme s'il eut
été I'hote. Sous les ¥in, on faisait la cérémonie en-
tre les deux piliers, comme si le défunt eut 6té 4 la
fois 'hote et 'invité. Enfin le réglement des Cheow
portait que le corps serait placé au sommet de 'es-
calier de l'ouest, comme s'il eut été Pinvité. Pour
moi, je suis '’homme de ¥in ; clest pourquoi j’ai révé
Pautre nuit que je reposais entre les deux piliers avec,
devant moi, des offrandes. Hélas! il n’y a plus de
prince intelligent ; il n’y a personne qui veuille m’em-
ployer. Je n’ai plus qu'a mourir. » Ce dernier réve
du sage est caractéristique, en ce qu’il nous le mon-
tre occupé jusqu’a la fin des cérémonies des temps
passés. Mais le réve saccomplit. Ce jour-la méme
le philosophe dut s'aliter, et, aprés une semaine en-
viron de maladie, il rendait le dernier soupir.
(Pr Douglas, Confucianism, page 62.)

«Lorsque Koung-tsew mourut, dit Mencius, ses
disciples, aprés avoir porté son deuil pendant trois
ans, disposérent leurs effets pour s’en retourner chez
eux; mais d’abord ils allérent tous prendre congé de
T'seu-Koung. Lorsqu'ils se retrouvérent ainsi en pré-
sence I'un de P'autre, ils fondirent en larmes et gémi-
rent a en perdre la voix. Ensuite ils s'en retournérent
dans leurs familles. 7seu-Koung revint pres du tom-
beau de son maitre ; il se construisit une demeure
prés de ce tombeau et I'habita seul pendant trois
années. Ensuite il s'en retourna dans sa famille. »
11 disait souvent : « Toute ma vie j’ai eu le ciel sur
ma téte et je n’en connais pas la hauteur ; la terre
sous mes pieds et j'en ignore la profondeur. Au ser-
vice de Koung-tseu, J'étais comme un homme altéré
gui va a la riviére pour puiser et satisfaire sa soif
sans pouvoir se rendre compte de la profondeur du
fleuve. »
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Il est dit qu'un jour le- philosophe entrait dans
une ville ot ses disciples Pavaient précédé. Le
gardien de la porte courut & Tseu-Koung: « Il y a
la, dit-il, un homme qui se tient a la porte de
Pest. Son front est celui de Yao, ses épaules de
Tseu-Chang, sa taille est de trois pouces en moins
de celle de Yu. Au demeurant, il a tout lair d’'un
chien errant. » A nos lecteurs de conjecturer,
d’apres cette description quelque peu allégorique,
ce que pouvait étre le physique du philosophe.

Les Entretiens philosophiques nous le représen-
tent d’un abord aimable et prévenant: d’une gra-
vité sans roideur, d'une dignité de maintien qui
inspirait du respect sans contrainte (ch. v, art. 37).
Solennel dans Pexercice de ses fonctions, a la mai-
son, il se dépouillait de son austérité habituelle
(ch. x, art. 16); il jouait alors du King ou gui-
tare (ch. xiv, art. 42), ou s’en allait & la péche a la
ligne, ou & la chasse aux petits oiseaux (ch. v,
art. 21).

Son régime était modeste, ou plutot, ainsi que le
dit Mencius, il était '’homme qui savait le mieux
s'accommoderaux circonstances. Avait-il beaucoupde
viande & son repas, il faisait en sorte den’en prendre
jamais une quantité qui excédat celle de son pain ou
de son riz. Il n’y avait que pour sa boisson qu’il n'était
pas réglé, mais il n’en prenait jamais une quantité qui
put porter le trouble dans son esprit. En mangeant
il n’entretenait point de conversation. Quand méme
il n’eqt pris que tres peu d’aliments, et des plus com-
muns, soit des végétaux, ou du bouillon, il en offrait
toujours une petite quantité¢, comme oblation ou
Jibation (aux esprits), et il faisait cette cérémonie
avec le respect et la gravité convenables (ch. x,
art. 1)

Le philosophe, dans la saison chaude, portait une
robe de chanvre fine ou grossi¢re, sous laquelleil en
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mettait une autre pour faire ressoriir la premiere,
En hiver, il portait hans sa maison des vétements
faits de poils de renard. Le premier de chaque mois,
il mettait ses habits de cour, et se rendait au palais
pour présenter ses devoirs au prince. Dans les jours
d’abstinence, il se couvrait constamment d’une robe
blanche de lin (/d., art. 6 et 7).

Le philosophe était condescendant et charitable
envers les humbles. Rencontrait-il quelqu’un qui
fut aveugle, il ne manquait jamais de lui témoigner
de la déférence et du respect (Zd., 16). Une seule fois
nous le voyons s’indigner : Youan-jang (un ancien
ami du philosophe), plus agé que lul, était assis sur
le chemin, les jambes croisées. Le philosophe lui
dit: « Etant enfant, n’avoir pas eu de déférence
fraternelle ; dans 'age mur, n’avoir rien fait de loua-
ble ; parvenu a la vieillesse, ne pas mourir: clest
étre un vaurien. » Et il lui frappa les jambes avee son
baton (d., ch. xiv, art. 46).

Le sage était complétement exempt de quatre
choses : il était sans amour-propre, sans préjugés,
sans obstination et sans égoisme (/d., ch. ix, art. 4).
« Suis-je véritablement en possession de la science ?
disait-ll, je n’en sais rien » (ch. 1x, art. 7). « Maitre,
¢tes—vous un saint ?» lui disait 7seu-Koung.— « Un
saint ? répondit-il, je suis loin de pouvoir en étre un ;
J'étudie sans me lasser les préceptes et les maximes
des saints hommes, et je les enseigne sans jamais
me lasser » (Meng-tseu, livre I, ch. m, art. 2.
Et cette persévérance du sage se trouvait confirmée
rar la voix publique : « Tseu-lou étant venu passer
a nuit 4 Chimen, le gardien de la porte lui dit :
« D'ou venez-vous? » — « De pres de Koung-tseu »,
répondit Tseu-low. Le gardien dit alors: « Il doit
savoir sans doute qu'il ne peut faire prévaloir ses
doctrines, et cependant il agit, il les propage tou-
jours. » (Lun-yu, ch, xiv, art. 41.) :
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Ce zéle & propager ses théories absorbait telle-
ment le philosophe qu’il tint toujours son ame élevée
au-dessus des miséres de la chair : « Ceux, disait-il,
qui ne font que boire et manger pendant toute la
journée, sans employer leur intelligence & quelque
objet digne d’elle, font pitié. N'y a-t-il pas le
métier de bateleur ? Qu'ils le pratiquent, ils seront
des sages en comparaison. » (/d., ch. xvir, art. 22.) |
Une autre fois, 1l ajoutait en soupirant : « Hélas !
je n’ai encore vu personne qui aimat la vertu autant
que 'on aime la beauté du corps. »

Terminons cette étude sur la vie du philosophe
par ces belles paroles de Mencius: « Lorsque le
ciel veut conférer une grande magistrature ( ou une
grande mission) & ces hommes d'élite, il commence
toujours par éprouver leur ame et leur intelligence
dans l'amertume de jours difficiles ; il fatigue leurs
nerfs et leurs os par des travaux pénibles ; il torture
dans les tourments de la faim leur chair et leur
peau ; il réduit leur personne a toutes les privations
de la misére et du besoin ; il ordonne que les résul-
tats de leurs actions soient contraires & ceux qu'ils
se proposaient d'obtenir. C'est ainsi qu'il stimule
leur ame, qu'il endureit leur nature, qu’il aceroit et
augmente I]curs forces d'une énergie sans laquelle
ils eussent été incapables d'accomplir leur haute
destinée. » (Meng-tseu, liv. u, ch. vi, art. 15.)

Cette derniére citation nous améne naturellement
a dire quelques mots du philosophe qui nous l'a
fournie.

Mencius, Meng-tsew, vint au monde 'an 371 av.
J.-C., par conséquent cent sept ans aprés la mort
de Confucius. Comme il le disait lui-méme: « La
distance qui nous sépare de l'époque du safnt
homme n’est pas bien grande; celle qui sépare la
contrée que nous habitons de celle qu’habitait le
saint homme, I'est encore moins. » Mencius naquit,
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en effet, dans I'Etat de Z%si, presque contigu &
celui de Lou.

Mencius fut I'Elisée de Confucius. « Ce que je
désire par-dessus tout, disait-il; c’est de pouvoir
imiter Koung-tsew. » 1l copia donc en tout son
grand modele. II eut, comme lui, de la vénération
pour les anciens, un respect exagéré pour les Rites,
un extréme désir d’occuper une charge dans I'Etat,
un zéle non moins ardent, peut-étre méme plus apre,
a censurer les meeurs de son siéele et les vices des
cours. « Moi aussi, avouait-il, je désire rectifier
le cceur des hommes, réprimer les discours pervers,
m’opposer aux actions dépravées et repousser de
toutes mes forces des propositions corruptrices,
afin de continuer I'ccuvre des trois grands saints,
Yu, Teheou-Koung et Koung-tseu, qui m’'ont
précédé. »

Mencius, comme son prototype, passa la plus
grande partie de sa vie dans les emplois publies, ou
méme dans leur recherche. A soixante-sept ans,
il se retira des affaires de IEtat. Il mourut an
289 avant J.-C., & I'age de quatre-vingt-deux ans.




e o ' e el T

TROISIEME PARTIE

Doctrine de Confucius.

La littérature Confucianiste comprend neuf livres ;
quatre classiques et cing canoniques. Les quatre
classiques sont : le Ta-hio (jap. Daigaku) ou la
Grande Etude ;le Tchoung-young (jap. Chiyo) ou
I'Invariabilité dans le Milieu ; le Lun-yu (jap. Rongo)
ou les Entretiens philosophiques ; le Meng-tseu
(jap : Moshi) ou le Livre de Mencius. Les cing ca-
noniques sont : le Chouling (jap. Shokyo) ou
Livre historique ; le ¥-king (jap. Ekikyo) ou Livre
des Changements ; le Chi-king (jap. Shikyd) ou
Livre des Vers ; le Li-k¢ (jap. Rei-ki) ou Livre des
Rites ; le Zchun-tsieou (jap. Shunshi) ou le Prin-
temps et "Automne.

De ces livres, le dernier seul est tout entier de
Confucius. Le Chou-king, le Y-king, le Chi-king,
le Liki existaient avant lui; il ne fit que les remettre
en meilleur ordre ou les enrichir de commentaires.
Il avait coutume de dire : « Je commente, j'éclaircis

les anciens ouvrages), mais je n'en compose pas
le nouveaux » (Lun-yu, ch. vi, art. 1) ; et encore :
« Lorsque du royaume de Wer je retournai dans
celui de Lou, je corrigeai et rectifiai la musique.
Les chants compris sous les noms de Ya et de
Koung (deux divisions du Livre de Vers) furent
remis chacun a la place qu'ils doivent occuper. »
(Ul fehy axy art. 14.)

Quant aux quatre livres classiques, le Za-hio
n'est qu'un commentaire par 7).seng-tseu, disciple
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de Confucius, des paroles du Maitre sur la conduite
4 suivre pour se perfectionner soi=méme ; le
Tchoung-young est de Tseu-se, petit-fils de Confu-
cins, qui recueillit de la bouche des disciples immé-
diats du sage ses enseignements sur le milieu que
doit tenir, en toutes choses, 'homme supérieur ; le
Lun-yu reproduit, sans ordre, les paroles du philo-
sophe telles que los ont recueillies ses diseiples ; le
Meng-tseu ou Dits de Mencius, nous expose la doc-
trine de ce philosophe, peu différente de celle de Con-
fucius sinon par des vues plus originales et plus har-
dies sur la politique.

1l serait difficile de porter un jugement sur ces
livres, composés en une langue si différente de la
notre. 11 nous semble cependant que le Chou-king,
le plus ancien de ces livres, présente une certaine
raideur hiératique, qu'on ne retrouve quatténuée
dans ceux de Confucius. « Celui-ci, dit Abel Rému-
sat, est élevé, concis dans son style, mais il est
moins fleuri, moins élégant que son admirateur, le
philosophe Mencius. »

L’an 213 avant J.-C., 'empereur Chi-hoang or-
donna de braler tous les livres de son empire, n’en
exceptant que ceux qui traitaient de médecine,
d’agriculture ou de divination. On pense bien que
Jes descendants du sage eurent & cceur de soustraire
ses ouvrages & la fureur imbéeile de Chi-hoang. En
'an 140 avant J.-C., on les retrouva cachés dans
une muraille en ruines de la maison de Confucius.
Mais déja lécriture avait quelque peu changé ; le
temps avait imprimc ses morsures sur les tablettes
en bambou sur lesquelles ils étaient gravés, de sorte

ue ce ne fut que grace & des recherches minu-
ticuses et 4 l'aide éclairée de Kong-gon-lkoué, I'un
des plus grands savants de I'empire, que 'on par-
vint 4 reconstituer ces livres 4 peu pres tels que
nous les avons aujourd’hui. « IL n'est rien, disait
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Tseu-Koung, qui ne se soit conservé (par Jeung-
tseu) des préceptes et des doctrines salutaires de
Wen et de Wou. Comment le maitre ne les aurait-il
pas appris ? » (Lun-yu, ch. xix, art. 22.) En consé-
quence, dans I'étude que nous allons faire présen-
tement de la doctrine du sage, sous trois titres
distinets : Théodicée, Morale et Politique, nous.
recourrons non seulement aux écrits quil nous a
laissés, mais encore aux sources de I'antiquité aux—
quelles il a lui-méme puisé.

I. Théodicée. — Dans les livres dont nous avons
donné plus haut la nomenclature, trois termes
résument toutes les notions religieuses des anciens
chinois : Tien, le ciel ; Chang-ti, 'empereur supréme
du Ciel ; Chin ou Kouei, les esprits. Nous allons.
examiner chacun de ces termes, et, pour mieux
établir la question, nous donnerons tous les textes.
qui peuvent nous porter & croire au Monothéisme
des Chinois primitifs, aussi bien que ceux favorables,
a Popinion contraire.

D'apres le Chou-king — le livre le plus ancien
et le plus respectable de la Chine, « le Ciel est seul
souverainement éclairé et intelligent » (part. III,
ch. v, sect. 2, art. 2); — « il donne : a toutes choses,,
leur développement » (part. I, ch. m, art. 8); —
« & la société, sa forme, c'est-a-dire, les cinq ensei-
gnements, les cinq relations, les cinq cérémonies,
les cing sortes d’habillements, les cing supplices ».
(part. I, ch. v, art. 3); — « au prince, l'empire »
(part. I, ch. 1, art. 4 et alia passim); — « et cela
par un mandat (Z7en-ming) spéeial » (part. III,
ch. 1, art. 2) ; — « qui constitue le prince fils du.
Ciel » (part. 1V, ch. xu, art. 9) ; — « et ses fonction-
naires, vicaires du ciel » (part. I, eh. 1v, art. 5); —
« ce mandat est continué au prince tant qu'il est
vertueux » (part. I1I, ch. 1, art. 7); — « mais brisé
et reticé s'il s’abandonne au vice » (part. II,
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ch. m, art.3); — « et transmis & un autre »
(parct. III, ch. m, art. 3); — « pour instruire et
dli)riger le peuple, au nom du Ciel » (/d.); « le Ciel
donne & chaque homme la loi natuvelle pour se

conduire » (part. III, ch. 1x, art. 3 et 4); — « 1l
punit ceux qui y manquent » (part. 1V, ch. xiv,
art. 9 et 10); — « et récompense ceux qui s'y

conforment » (part. IV, ch. xxvur, art. 1) ; — «il voit
les actions coupables » ([d., ch. xxvi, art. 4); —
« il aspire P'odeur de la vertu » (/d., ch. x, art. x1,)
— «il entend les plaintes des opprimés » (/d., ch. xu,
art. 10); — « il compatit & leurs maux » (/d.); —
« ce qu'il voit, le peuple le voit, ce qu’il entend, le
peuple I'entend » (part. I, ch. 1v, art. 6); — « 1l
s’unit, éleve jusqu’a lui ’homme vertueux » (part. IV,
ch. xi, art. 14) ; — « il veut étre prié, mais surtout
par la pratique de la vertu, qui est pour lui la
meilleure priére » (part. IV, ch. xmu, art. 20); —
« il détermine, par un déeret spéeial, la vie ou la
mort » (part. III, ch. x, art. 5) ; — «il recoit dans
son sein les ames vertueuses » (part. 1V, ch. xu,
art. 10); — « on offre au ciel un sacrifice appelé
Kiao,;ou 'on immole deux beeufs » (part. IV, ch. xi1,
art. 5) (1).

Ce qu’ils attribuent au ciel, les livres chinois
Pattribuent également & Chang-ti, le « Souverain
Empereur du Ciel ». « L'auguste Chang-ti a donné
la raison naturelle 4 'homme. Si '’homme s’y con-
forme, son essence existera constamment » (Discours
du roi Tehing-tang a ses vassaux, part. I1I, ch. 1,
art. 2); — « Le Souverain empereur (Chang-ti)
n’est pas toujours le méme a notre égard : a4 ceux
qui font le bien, il accorde toutes sortes de félicités ;

(1) Ces textes et ceux qui suivent ont été revus avec soin sur
l'original chinois. Nous avons plutdt atténué qu'exagéré la force
des termes.
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sur ceux qui font le mal il fait descendre toutes
sortes de malheurs » (part. III, ch. 1v, art. 8); —

« car tout est marqué dislmctemmt dans le coenr
du Chang-ti » (Id., ch. 1, art. 8); — «etsi le roi
travaille sans relache <'|, se rendre vertueux, par la
il s'égale au Chang-ti » (Id ch. v, sec. 3, art. 3);
— « clest pourquoi il n’oserait "désobéir & ses
ordres » (part. 1V, ch. vi, art. 9); — « et il
I’honore par un sacrifice spéeial, Loui, que lui seul
(le roi) a droit d’offrir » (part. I, ch. n, art. 6).

A ces textes tendant 4 prouver que les notions
du peuple chinois sur la Divinité s'étaient, sous les
premiéres dynasties, conservées dans une pureté
relative, on peut en opposer d’autres, en petit
nombre il est vrai, qui jetteront quelque ‘doute dans
Pesprit du lecteur.

En effet, le Ciel ainsi que son Souverain Empereur
non seulement sont mis sur le méme pied : « Cest
pour cela que ces princes regurent le mandat du
« Souverain Empereur » et que I'auguste ciel approu-
vant leur conduite, leur donna autorité sur 'empire »
part. IV, ch. xxu, art. 5), — mais sont encore mis
en paralléle : 1° avec la terre: « Le troisiéme jour
on se servit dans le sacrifice Kiao (offert au Ciel) de
deux beeufs, et le lendemain, dans le sacrifice a
Pesprit de la terre (Che), on se servit d'un beeuf,
d’une brebis et d’un pore» (/d., ch. xi, art. 5) ; et:
« Je fais en ’honneur du « Souverain Seigneur » le
sacrifice Loui, et en I’honneur de la terre la céré-
monie ¥ » (Id., ch. 1, art 10). « Le ciel et la terre
sont le pére et la mére de tousles étres » (Id., ch. 1,
art. 3) ; — 2° avec les esprits. Le rol Teheou est rejeté
parce qu ‘il ne rend pas ses devoirs au Chang-(i et
qu'il néglige les esprits » (/d., ch. 1, art. 6). Chun fit
le sacrifice Loui au Chang-ti et les cérémonies aux
six 7Tsong, aux montagnes, aux riviéres, et en géné-
ral en ’honneur de tous les esprits » (p*wt. I5.chaty
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art. 6); — 3° avee 'homme : « Le roi votre prédéces—
seur travailla sans reliche a se rendre vertueux,
par la il s'égala au Chang-ti (part. III, ch. v,
sect. 3, art. 3); « leurs bienfaits (aux rois vertueux )
se répandirent & 'égal de ceux du Ciel » (part. 1V,
ch. x1v, art. 8); « le roi étant uni (devenu I'égal) an
Ciel auguste, avee respect adorerale haut et le has »
(part. 1V, ch. xm, art. 14) ; — 4°, avec les sorts et ce
qui servait a les tirer : la tortue et 'herbe 7¢hi :
« Je n’oserai désobéir & l'ordre du Souverain Sei-
gneur ; le Ciel combla de bonheur mon pére et éleva
notre petit royaume de Zcheou. Cest par 'usage
des sorts que mon pére soumit le royaume. Le ciel
aime encore aujourd’hui le peuple; j'ai consulté le
sort : hélas! que les ordres du Ciel sont manifestes
et redoutables ! IIs sont le grand fondement de notre
dynastie » (part. IV, ch. vn, art. 9).

Ces dernieres paroles du roi Zehing appellent une
réflexion. Jusqu'a 'avénement de la dynastie 7cheoun,
inaugurée par Vou-vang, dont Tehing-vang était le
fils, les passages du Clou-king relatifs au ciel et a
Chang-ti sont clairs, dégagés de tout alliage et se
rapprochent davantage de ce que devaient étre les
traditions primitives. Avec Vou-vang, Tching-vang
et Teheou-koung, de la dynastie des Teheou, le
Ciel se prend pour Chang-ti et réciproquement, le
mandat du Ciel se confond avec le sort, les sacri-
fices perdent de leur signification premiére, un sens
matérialiste remplace I'idée spiritualiste, et Pon
s'attache surtout a Pinterprétation des trigrammes
de Fo-lii, qui devaient servir de base & Part de la divi-
nation. Si I'on se rappelle maintenant Pengouement
de Confucius pour Vou-vang et Teheou-koung, ce
dernier surtout,dont il révait sans cesse, on ne s’éton-
nera pas que, marchant sur leurs traces, il ait
voulu ajouter lui-méme un commentaire 4 I'ccuvre
de ses modeles, contenue dans le Y- king, et qu'il y
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ait éerit ces lignes : « La raison du ciel est éclatante
et s’abaisse jusqu’a la terre, la raison de la terre est
humble et s'éleve en haut, » Et n’entendez pas cela,
cher lecteur, au sens symbolique, car, « ce n'est
que par leur soumission réciproque que le ciel et la
terre trouvent en eux de quoi « engendrer » et
« corrompre » toutes choses et que leur vertu éclate
pleinement. La terre, située au plus bas lieu, dés
qu'elle a regu du ciel les temps (les saisons), renvoie
en haut les vapeurs qui sortent de son sein »
( Y-lking). Enfin, pour qu’il ne puisse plus subsister
aucun doute, qu'on veuille bien préter attention au
passage suivant du Zehoung-young, ch. xxiu:
« Les hommes souverainement parfaits, pouvant
connaitre a fond la nature des étres vivants et vé-

étants, et leur faire accomplir leur loi de vita-
lité selon leur propre nature, peuvent par cela
méme, au moyen de leurs facultés intelligentes
supérieures, aider le ciel et la terre dans les
transformations et I'entretien des étres, pour
qu'ils prennent leur complet développement ; pou-
vant aider le ciel et la terre dans les transforma-
tions et l'entretien des étres, ils peuvent par cela
méme conslituer un troisiéme pouvoir avec le ciel
et la terre. »

Le lecteur est édifié. Il comprendra mieux main-
tenant pourquoi, sur ces questions du Ciel et de
Chang-ti, nous avons préféré citer le Chou-king
que les écrits du philosophe. Celui-ci, quoique res-
pectueux des rites, n'était au fond qu'un sceptique
ou plutot un matérialiste, et il n'y a pas lieu, par
conséquent, de s'étonner qu'il se soit attiré un jour
ce reproche de la part de 7seu-koung, son plus
fidele disciple : « On peut souvent entendre parler
notre maitre sur les qualités et les talents néces-
saires pour faire un homme parfaitement distingusé ;
mais il est bien rare de 'entendre discouric sur la

CONF UCIUS, 4
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nature de I'homme et sur la raison céleste. »
(Lun-yu, ch. v, art. 12.) :

L’idée, il est vrai, que lui donnaient des esprits
le Chou-king et les autres livres de Pantiquité n’était
pas {)récis(smcnt faite pour affermir sa for au surna-
turel.

Dans le Chou-king, les esprits nous apparaissent
divisés en trois classes : Chin (jap. Shin), les
esprits célestes ou d’en haut, qui président aux
vents, aux tonnerres, etc.; Ki (jap. IK), les
esprits de la terre, dont la charge est de veiller sur
les montagnes, les riviéres, les champs, ete. ; Kouét
(jap. Ki), les manes ou ames des morts.

« Ces esprits doivent étre honorés » (Chou-king,
part. 111, ch. v, art. 2); — « cest I'ordre expres du
Ciel et de Chang-ti » (Id., ch. vi, art. 2); — «celui qui
les méprise encourt I'indignation du ciel » (part. IV,
ch. 1, art. 6) ; — « mais il n’est pas facile de bien trai-
ter ce qui les regarde » (part. III, ch. vir), — «car, ils
ne se laissent toucher que par l'odeur de la vertu
seulement » (part. IV, ch. xxii, art. 3); — « et ne font
attention qu’a la droiture du cceur » (part. I, ch. ur,
art. 18) ; — « c'est 4 eux que recourent les opprimés
pour obtenir justice » (pact. III, ch. m1, art. 3) ; —
« et,avec eux, aux manes des ancétres » (part. 111,
ch. vi, sect. 2, art. 9 et 12) ; — «alors ceux-ci font
connaitre leur volonté » (part. I, ch. nr, art. 18) ; —
« par les sorts » (Zd.) ;— « qu’examine le T'song-pe, »
intendant des Rites, qui « a soin des cérémonies,
« a I'intendance sur ce qui regarde les esprits et les
« hommes, et met 'union et l'accord cutre ce qui est
« en haut et ce qui est en bas » (part. IV, ch. xx,
art. 9) ; — « car, il représente 'empereur, ou le roi,
qui, en sa qualité de fils du ciel, a la haute main
(jap. shu, commander) sur les esprits et leur culte »
(part. III, ch. vi, art. 2); — « et peut, a-son gré,
s ils ne remplissent pas leur office, c’est-a-dire, s'ils

e e
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laissent la terre se dessécher par la chaleur ou se
ramollir par les pluies, les casser de leur charge et
détruire leurs autels pour en élever d’autres en
d’autres lieux » (Meng-tseu, liv. 11, ch. v, art. 14).

Cette derniére citation, qui seule est de Mencius,
montre en quelle estime ce philosophe devait tenir
les esprits. Qu'en pensait donc son modele et son
devancier, Confucius ? « Le philosophe, nous dit le
Lun-yu, ne parlait dans ses entretiens ni des choses
extraordinaires, ni de la bravoure, ni des troubles
civils, ni des esprits » (ch. vir, art. 20). Les ques-
tions qu'on lui posait & ce sujet ne lui plaisaient
guére. « Ki-lou demande comment il faut servir les
esprits 7 Le philosophe dit: « Quand on n’est pas
«encore en état de servir les hommes, comment
« pourrait-on servir les esprits ? » (Lun-yu, ch. xi,
art. 11.) Aussi disait-il qu’il fallait les honorer,
mais « les tenir & distance ».

Une fois cependant il sort de sa réserve ordinaire,
pour s’éerier : « Que les facultés des puissances
subtiles de la nature sont, vastes et profondes | On
cherche & les apercevoir, et on ne les voit pas , on
cherche a les entendre, et on ne les entend pas ;
identifiées a la substance des choses, elles ne peu-
vent en éire séparées. Elles font que dans tout 'uni-
vers les hommes purifient et sanctifient leur cceur;
se revétent de leurs habits de fétes pour offrir des
sacrifices et des oblations 4 leurs ancétres, Clest un
océan d’intelligences subtiles ! Elles sont partout,
au-dessus de nous, 4 notre gauche, 4 notre droite ;
elles nous environnent de toutes parts ! Ces esprits
cependant, quelque subtiles et imperceptibles qu'ils
solent, se manifestent dans les formes corporelles
des étres; leur essence étant une essence réelle;
vraie, elle ne peut pas ne pas se manifester sous une
forme quelconque. » (Z'c¢houng-young, ch. xvi,
art. 1, 2, 3, 4 et 3.) '
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L'évéque de Claudiopolis, le savant sinologue
Claude de Visdelou, va nous donner 'explication de
'enthousiasme inusité du sage : « Les philosophes
chinois, dit-il, ne pensent pas que les Kouei-chin
(esprits supérieurs et inférieurs), considérés comme
les propriétés innées de la double maticre (parfaite
et imparfaite), soient des natures subsistantes par
elles-mémes, mais seulement les formes des choses,
non distinctes des choses mémes qu'elles com-
posent, et dont elles sont une partie intrinséque et
essentielle, ni distinctes de la matiére méme. » (Re-
marques sur le ¥Y-king). ;

Quelle distance du matérialisme du philosophe au
spiritualisme, méme amoindri, du Chou-ling !

Cette opposition d'idées, entre les Anciens et
leur admirateur, sur des points d’une importance
si grande, nous donne la clefde la fameuse uestion
des Rites, qui divisa la Chine, et méme I'Europe,
pendant un demi-siécle.”

Des lintroduction du Christianisme en Chine, les
missionnaires se trouverent divisés en deux camps.
Les uns, se fondant sur Pautorité des Livres histo-
riques, affirmaient que, par le Ciel ou le Chang-ti,
les Chinois entendaient un Dieu unique, personnel,
créateur de toutes choses. Les autres, sappuyant
sur Confucius et les philosophes qui I'ont commenté,
ne voulaient voir dans le Zen ou Ciel qu’un ciel ma-
tériel et dans le Chang-ti qu'un étre non subsistant
par lui-méme, ni infini, ni éternel. Plusieurs autres
difficultés venaient encore compliquer la querelle.
Les cérémonies funébres: génuflexions, offrandes
des parfums, ete., faites aux manes, ainsi que les
hommages rendus a Confucius, étaient-ils pure-
ment civils et honorifiques, ou ne constituaient-ils
pas des actes superstitieux, et par conséquent con-
damnables ? Cent dix-neuf ouvrages au moins,
quelques-uns comprenant plusieurs volumes, furent
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composés en francais, en latin, en italien, en por-
tugais, en espagnol, sur cette grave question, sans
pouvoir I'éclaireir, ni amener Paccord entre les deux
partis. Le Fils du. Ciel, Kang-hi, Pomnipotent
Louis XIV, les cardinaux, plusieurs papes furent
mélés a la dispute. A la fin, Rome parla. Les mis—
sions, divisées, dépérissaient;; la foi allait s’éteignant
dans le coeur des néophytes ; il était plus que temps
d’appliquer au mal un remede énergique. Déja, en
1704, le Pape Clément XI avait rendu, contre les
Rites chinois, un déeret qu'était venue confirmer, le
19 mars 1715, sa bulle Kz illa die. La querelle,
tout en perdant de son acuité, ne s'éteignant pas
cncore complétement, le pape Benoit XIV publia,
le 9 aout 1742, la Constitution Ez quo singulart,
par laquelle, sous les peines les plus sévéres, il était
défendu d’agiter de nouveau cette question, tandis
que toutes les condamnations déja portées étaient
renouvelées et confirmées, et que défense était faite
aux missionnaires d’exercer aucun acte de leur
ministére avant d’avoir prété serment d’obéir a
cette constitution. Le doute, cette fois, n’était plus
permis, les esprits se soumirent, et le calme enfin
reparut.

II. Morale. — Nous venons de voir que Tseu~
koung, tout en refusant au maitre le sentiment des
choses d'en-haut, lui reconnaissait cependant une
aptitude particuliere & former un homme distingué.
Le « perfectionnement de soi-méme », voila en
effet, le but de cet « entrainement » intellectuel et
moral que préconise le philosophe, et dont les diffé-
rentes phases nous sont exposées, par lui-méme on
par ses disciples, principalement dans le 7a~hio,
ou Grande Etude, dans le Tehoung-young ou 'inva-
riabilité dans le Milieu; et incidemment dans le
Rongo ou les Entretiens philosophiques.

Ily a dans le Chou-King un passage fort remar-
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quable, mais peut-étre fort peu remarqué, q1£i nous
donne la clef de la doctrine Confucianiste : Ecoutez
attentivement les ordres que j'ai a vous donner :
« Le ciel et la terre sont le pére et la mére de tous
les étres ; Phomme est 'ame de tous les étres (c’est-
a-dire le seul qui ait Pintelligence) ; le prince étant
souverainement sincére et éclairé est par la le pére
et la mere des peuples. » (Chou-king, part. 1V,
ch. 1, art. 3.)

Or voici maintenant la doctrine Confucianiste :

Le ciel et la terre produisent toutes choses, non
par un acte libre et intelligent, comme celui du
Créateur, mais en vertu d’une loi — 7o (jap. dd,
miehi) — nécessaire, a laquelle ils ne peuvent se
dérober, et qu’ils doivent absolument suivore d’une
maniére incessante. Cette loi éternelle de la nature,
en tant qu’elle détermine la maniére d’étre, essence,
la nature des choses, s’appelle Meng (jap. mei), man-
dat, ordre du ciel. Considérée dans le sujet lui-
méme ainsi déterminé, elle devient pour lui sa
nature, 7sing (jap. sei). Dés lors, pour le sujet,
suivre sa nature, soit aveuglément et nécessaire-
ment, comme pour les étres privés d'intelligence,
soit volontairement, comme pour I'homme, c’est
faire ce que font le ciel et la terre, c’est-a-dire sui-
vre le Tao, la loi ou la voie,

Les étres inanimés ne sauraient, eux, se perfec-
tionner ; mais 'homme, grace a son intelligence,
peut développer les facultés de sa nature par 'édu-
cation — Hio (jap. Kyo, oshie) — intellectuelle et
morale, de maniére a4 devenir un homme supérieur,
Kiun-tsew (jap. Kunshi), ou un sage, Hien-jeun,
(jap. Kenjin). Mais celui qui a recu du Ciel une
nature parfaite, et non plus ou moins imparfaite,
comme chez les autres hommes (quoique tous aient
une nature essentiellement bonne), celui-la, peut, en
donnant a ses facultés naturelles toute leur expan-
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sion et leur complet épanouissement, devenir un
saint, Clieng-jenn (jap. Seijin), et, comme tel, 'égal
du ciel et de la terre, de maniére & « constituer avee
eux un troisiéme pouvoir quiles aide dans la trans-
formation et I'entretien des étres ».

- Quelque monstrueuse que paraisse cette doctrine,
elle n'a été cependant nullement poussée -au noir,
Chaque mot du résumé que nous venons d’en pré-
senter aurait pu avoir son texte pour le corroborer.
Que nos lecteurs, s'ils en ont la facilité, veuillent
bien se reporter aux chapitres xxn et xxvi du
Tehoung-young ou V'Invariabilité dans le Milieu ;
et ils verront que, méme dans ce court exposé, nous
sommes resté en deca de la vérité. Bien mieux, ils
pourront se convaincre que nos matérialistes mo-
dernes n’ont rien inventé et que leurs théories sur
I’éternité et la transformation de la matiére se trou-
vent expressément enseignées dans le livre que nous
venons d'indiquer.

On concoit dés lors parfaitement que, si le ciel et la
terre (lisez la nature) donnent ainsi a chaque étre sa
nature d’aprés une loi inéluctable, tout soit néces-
sairement déterminé par une sorte de fatum, de
destin, Meng (jap. mei), auquel 'étre ne saurait se
dérober. Clest pour cela que nous trouvons pres-
que a chaque page des livres cités en téte de ce
chapitre « ¢’était ma ou sa destinée ». Mais alors, si
la nature de 'nomme est essentiellement et néces—
sairement bonne, comme 'enseignent Confucius et
Mencius, et ils posent méme en cela le fondement
de leur philosophie, comment se fait-il que '’homme
puisse commettre des actes mauvais? Mystére !
Mencius dit bien que la nature .de I'homme est
naturellement honne, comme 'eau coule naturelle-
ment en has, et que, de méme que 'on peut faire
rejaillir 'eau en arriére avec la main, de méme
aussi la contrainte, non la nature, peut conduire
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I'homme & des actes mauvais. Trés bien, mais d’otw
vient cette contrainte? non de la nature, puisque
celle-ci est bonne, en toute 'humanité. Dans
I'impossibilité de répondre, Mencius se voit forcé
d’avouer: « Les hommes peuvent étre conduits a
faire le mal, leur nature le permet ainsi. » (2eng-
tsew, liv. II, ch. v, art. 2 in fine.) Avant lui, Con-
fucius avait dit : « Si la voie.de la droite raison doit
étre suivie, c'est le déeret du ciel ; si elle doit étre
abandonnée, c'est le décret du ciel. Comment
Kong-pe-liao arréterait-il les décrets du ciel ? »
(Lun-yu, ch. x1v, art. 38.) Et comment ajouterons-
nous, Confucius, d’aprés sa doctrine, aurait-il pu
répondre autrement ?

On pense bien que, si le philosophe attribuait au
saint une vertu aussi extraordinaire que d’assister le
ciel et la terre dans la transformation et entretien
des étres, il pouvait dire avec raison: « Je ne puis
parvenir a voir un saint homme (cela se comprend !);
tout ce que je puis, c’estde voir un sage. » (Lun-yu,
ch. vn, art. 25.) Dans la pratique, toute son ambi-
tion consistait donc a former, comme le disait
T'seu-koung, des hommes parfaitement distingués,
en un mot des hommes supérieurs ou des sages.

Avant d’examiner le processus nécessaire pour
devenir un homme supérieur, il est indispensable
que nous revenions — quelque ennui que puisse en
éprouver le lecteur — sur la métaphysique ou plu-
10t la physique de Confucius et des Chinois en
général,

Le premier principe de toutes choses est le Grand
Comble, Culmen (en chinois, Tai-ki ;jap. Daigoku).
Quel est ce Grand Comble? Les uns en font la
Raison — Tao (jap. D6) — primitive oules premiers
Imnmpes; d’autres, comme Kong-gan-Koué, cé-

ebre lettré et descendant de Confucius 4 la hui-
! ieme génération, y voient la mati¢re premiere,
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avant toute séparation. Quoi qu'il en soit, le Grand
Comble engendra : le Ciel ou la matiére parfaite qui
est aussi prinqipc male, Yang (jap. ¥0), et la
Terre, matiére imparfaite qui est principe femelle,
Yn (jap. n). De 'union du Ciel et de la Terre ou du
principe male et femelle proviennent les cinq élé-
ments agissants, Ow-hing (jap. Go-ké, ifsutsu no
yuki) qui sont, d’aprés leur principe, ou chauds et
secs comme le Ciel et la matiére parfaite et male,
ou froids et humides comme la Terre et la matiere
imparfaite et femelle. Ces cing éléments, a savoir :
le bois, le feu, la terre, le métal et 'eau, sans se
contrarier jamais, produisent, par une heureuse
combinaison, tous les étres de Punivers. Au Ciel ou
principe male est attribué la génération des étres;
a Ja Terre ou principe femelle, leur consommation

Y-lking). Mais leur action n’est pas, pour cela,

ouble : elle est unique et parfaite (Choung-young,
ch. xxvi, art. 7).

Ils’ensuit que ’hommeest composé dedeux parties:
I'une subtile, éclairée, sereine, qui est 'intelligence,
Hoen (jap. Kon), appelée aussi Ming-te (jap. Me:-
toku), la vertu brillante, et qui vient du cicl ou dela
matiére parfaite ; l'autre, grossiére, ténébreuse,
agitée, qui est I'énergie vitale, le semen, les sens,
Tsing (jap. Sei), et qui procede de la terre ou de la
matiére imparfaite. L’action du ciel et de la terre
n’étant pas double, mais unique et parfaite, comme
nous venons de le voir, ces parties, toutes deux
bonnes, s'unissent pour constituer notre nature,
Tsing (jap. Sei). Maintenant le devoir de 'homme
n'est pas d’exalter 'une de ces parties aux dépens
de l'autre, mais de les contenir dans un juste milieu,
de les harmoniser méme et de leur donner par la
toute leur perfection, comme les éléments du monde
obtiennent la leur par leurs mutuelles combinai-
sons, car, dit le philosophe: « Le milieu est la
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grande base du monde; I'harmonie en est la loi
universelle et permanente. Lorsque le milicu et
I’harmonie sont portés au point de perfection, le
ciel et la terre sont dans un état de tranquillité par-
faite, et tous les étres regoivent leur complet déve-
loppement. » (Z¢houng-young, ch. 1, art. 4 et 5.)

Revenons maintenant a la méthode du philosophe.
« La loi du ciel, dit-il, voila la nature de ’homme.
Suivre sa nature, voila la loi ou voie de ’homme 3
cultiver cette loi (litt. s’avancer dans cette voie),
voila ce qu'on appelle la doctrine ou la régle de la
morale de ’homme. » (ZTchoung-young, ch. 1, art. 1.)

Or cette doctrine est contenue dans le Zakio ou
Grande Ecole, qui enseigne : 1° a4 remettre en
lumiére le principe lumineux que nous avons recu
du ciel ; 2° a renouveler les hommes ; 3° 4 S'arréter
dans le souverain bien. Remettre en lumiére le prin-
cipe lumineux de la raison, c'est se renouveler, se

erfectionner soi-méme, puisqu'il est entend u, d’apres
e philosophe que : la vérité dans nos actes moranx
provient de la vérité qui existe dans notre intelli-
gence (principe lumineux de la raison), et que celle-
¢l & son tour provient de la vérité primitive qui se
trouve dans le ciel pur.et parfait. (Zehoung-young,
ch. xx1.)

Maintenant, on arrive & remettre en lumicre le
prineipe lumineux de la raison et a revenir ainsi &
la Eerfection primitive, de cette maniére : « Il faut
d’abord savoir s'arréter, puis prendre une résolu-
tion ; la résolution une fois prise, on devient tran-
quille ; devenant tranquille, on obtient le calme
complet de Iesprit ; obtenant le calme complet de
Pesprit, on peut bien réfléchir (sur les moyens a
prendre) 5 réfléchissant bien, on peut ensuite aisé-
ment obtenir (arriver au terme). » (Za-hio, ch. 1,
art. 1 et 2.) Quel est ce terme 2 Clest la science, qui
consiste a pénétrer le principe et la nature des ac—
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tions, car: « les étres ont un commencement et une
fin ; les actions également une cause et des effets ;
savoir ce qulil faut mettre avant ou aprés, clest
s'approcher de la voie parfaite » (Zd., art. 3). Cette
science de soi-méme, des hommes et des choses, on
Pacquerra bien plus par 'étude de P'antiquité et des
beaux exemples des sages que par la méditation.
Voir tout le Ta-hio.) Poursuivons : « Les principes

es actions étant pénétrés, on parvient a connaitre
tout ; connaissant tout, on peut diriger ses inten-
tions selon la vérité ; dirigeant ses intentions selon la
vérité, alors le cceur devient droit; le cceur étant
devenu droit, on se gouverne alors soi-méme sans
difficulté. » (Zd., art. 5.) Clest & ce moment que la
personne a recu son perfectionnement, en retournant
4 la droiture primitive de sa nature. Pour cela, elle
a du retenir dans un juste milieu ses quatre pas-
sions: la joie, la colére, la tristesse et le plaisir
(jap. Ki-do-ai-ralu), qui menagaient de troubler sa
raison ; puis, les ayant dominées, elle les a ensuite
harmonisées avec ses quatre vertus naturelles pro-
venant de la partie supérieure de lI'ame, et qui
sont : Phumanité, 'équité, 'urbanité et la prudence,
Jin, I, Li, Tehi (jap. Jin, Gi, Rei, Cht). C'est alors
que régne dans Pame le grand accord, image de celul
qui existe entre le ciel et la terre.

III. Poliliqgue. — Nous venons de voir comment
en perfectionnant sa personne, on devient un
homme supérieur. Dés lors, puisqu’on en posséde
toutes les qualités, un autre devoir s'impose: celul
de renouveler les hommes. On y arrive, nous dit le
Sage: « en dirigeant bien sa famille; la famille
étant bien dirigée, le royaume est ensuite bien gou-
verné ; le royaume étant bien gouverné, le monde
ensuite jouit de la paix et de la bonne harmonie »
(Tahio, ch. 1, art. ).

Cette paix dans la famille, dans le royaume et
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dans tout I'univers, provient de I'exercice que cha—
cun fait de ses quatre qualités de bienveillance,
d’équité, d’urbanité et de prudence, dans la maniére
déterminée par le ciel, c'est-a-dire, en observant
les cing enseignements Ou-tien, ou les cing devoirs
Ou-lun (jap., Go-rin), qui sont: les relations qui
doivent exister entre le prince et ses sujets, le pére:
et ses enfants, le mari et la femme, les fréres ainés
et les fréres cadets, et 'union des amis entre eux.
Ces cing devoirs constituent la loi naturelle du
devoir la plus universelle pour les hommes (7'choung-
young, ch. xx, art. 7).

€ ce que nous avons vu jusqu'ici nous pouvons
déduire la condition du prince. Il a du d’abord
perfectionner sa personne, selon la méthode indiquée
plus haut : « Depuis le fils du Ciel, dit Confucius,
Jusqu'au dernier de ses sujets, tous doivent regarder
comme leur principal devoir le perfectionnement de
soi-méme. » (Tahio, ch. 1, art. 6.) Ayant ainsi révélé
sa vertu d’une maniére éclatante, il recoit le
mandat du Ciel, manifesté soit par les sorts, soit
par le suffrage du peuple. Une fois qu'il a autorité
légitime, il doit Pexercer, sous peine de voir cesser
son mandat, en faveur de ses sujets, qu'il instruira
et dirigera de facon a leur faire garder les cing
devoirs, Ou-lun. Le bon ordre étant ainsi introduit
dans l'empire, les cinq félicités, qui sont : une
longue vie, des richesses, la tranquillité, Pamour de
la vertu, une mort heurcuse, descendront sur la
terre, tandis que seront écartées les six calamités :
une vie courte et vicieuse, les maladies, Paffliction,
la pauvreté, la cruauté, la faiblesse et I'oppression,
(Chou-king, part. IV, ch. 1v, art. 33.)

Pour arriver plus surement & cet heureux résul-
tat, le prince devra: « conserver et protéger ceux
qui ont de grands talents, exciter et protéger les
hommes vertueux, donner de I'éclat & ceux qui ont
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de la droiture et de la fidélité, procurer la tranquil-
lité &4 ceux qui sont gens de bien, relever le courage
des faibles, ménager ceux qui sont sans talents,
saisir ceux qui excitent des troubles, faire mourir
ceux qui font violence, éviter ce qui peut causer la
ruine, s’affermir dans ce qui conserve : voila ce qui
rendra son Etat florissant. » (Chou-king, part. 111,
ch. m, art. 7.)

11 lui sera nécessaire aussi de se rappeler que « la
vertu est la base d’'un bon gouvernement, et que ce
gouvernement consiste d'abord a procurer au peuple
les choses nécessaires a sa subsistance, c’est-a-dire,
Pean, le feu, les métaux, le bois, la terre ou le sol
et les grains; qu’il faut enfin le préserver de ce qui
peut nuire a4 sa santé et a sa vie ». ([d., part. I,
ch. mry art. 7.) On devra aussi faire garder le deuil,
respecter les sacrifices et les cérémonies, assurer en
un mot 'observation des Rites. (Zd., part. IV, ch.
art 9.) Enfin, quand on enseignera, on emploiera
les éloges ; quand on gouvernera, on emploiera I'au-
torité, et, pour disposer le peuple a l'accepter sans
murmure, on lui donnera le gout de la musique. Il
entendra les cing sons, les huit modulations, et il
examinera alors sa bonne ou mauvaise conduite et
se corrigera, s'il y a lieu. Alors le Fong-hoang
(phénix) fera son nid dans le palais, le Ki-lin (li-
corne) errera dans les jardins de I'empereur, la tor-
tue et le dragon se montreront, et le prince rassuré
administrera son empire avec la méme facilité qu'il
aurait tourné sa main,

Résumons-nous. — « Elevons notre esprit par la
lecture du Livre des Vers ; établissons nos principes
de conduite sur le Livre des Rites; perfectionnons-
nous par la musique. » Tel est le langage que tenait
Confucius et qui nous le peint admirablement.
Comme penseur, il fut au moins médiocre : « J'ai
passé, disait-il, des journées entiéres sans nourri-
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ture, et des nuits entiéres sans sommeil, pour me
livrer a des méditations, et cela sans utilité réelle. »
Comme moraliste, il n’est quun écho affaibli des
sages qui Pont précédé. Comme politique, il ne sut
édifier aucun systéme précis de gouvernement. Par
contre, il eut, aux yeux de la nation chinoise,
'immense mérite d’avoir retiré de 'oubli, coordonné,
et remis en honneur les premiers monuments de
son histoire ; en méme temps qu’il incarnait, pour
ainsi dire, en lui-méme son culte pour l'antiquité,
son horreur du changement, son aversion du sur-
naturel, sa manie du décorum et son sens pratique
et terre & terre. A ces deux titres de Restaurateur
des Lettres et de Conservateur des idées et des meeurs
de sa race, Confucius est redevable d’avoir eu ses
ouvrages proposés a [l'admiration de la Chine
comme. la somme de toute sagesse humaine, et
d’avoir par la méme exercé sur elle une influence si
profonde et si durable.

—— e



INDEX BIBLIOGRAPIIQUL

Amvor (R.P.): Vie de Confuecius. Tome XII des
Mémoires sur les Chinois. Paris; 1786.

Puicastre (P. L. F.) : Le Yi-Kin ou Livre des Chan-
gements. Annales du Musée Guimet, tomes VIII
et XXIII.

Epkins (R. P.): La Religion en Chine. Annales du
Musée Guimet, tome 1V.

Paurnier (G.): Les Livres Sacrés de [’Orient. Paris,
1875.

Paurnier (G.) : Le Chi-King ou Livre des Vers.
Paris, 1872.

Bior (Edouard): Le Teheou-Li ou Rites des Tcheou.
Paris, 1851.

Bior (Edouard) : Considérations sur les Anciens
temps de ' Histoire chinoise. Paris, 1846.

JuLien (Stanislas) : Tao-te-King. Le Livre de la Voie
et de la Vertu, de Lao-tseu. Paris,; 1842.

Reémusat (Abel): L’Inoariable Milieu. Paris, 1817.

LEeGeE (James): The Chinese Classies. London, 1875,

CoLui (David) : The Chinese Classical worlk. Ma-
lacca, 1828.

Mepunurst : Le Shoo-King outhe Historical Classie.
Shang-hai, 1846.

Faser (Ernest) : The doetrines of Con fucius. Trans-
lated from the german by Mollendorf.

Me. (Clatchie) : Confucian Cosmogony.

Me. (Clatchie) : Confucian Theology.

Epkins (R. 1. ): A sketch of the Life of Con fucius.
Journal of the North China. Branch of the Royal
Asiatic Society. Vol. 11, part. 1.

Doucras (R. K.) Confucianism and Taouism. Lon-
don, 1889.

Zotrroul (P. Angelo ¢ soc. les): Cursus Litteraturce
Sitniece. Shang-hai, 1879.



TABLE DES MATIERES

EENTEPROPOS . i, T i 3

PREMIERE PARTIE

LA CoINE AVANT CONFUCIUS. .. .ovvenen ouu. a

LA VIE DE CONFUCIUS: <+ i, vavns it i 17

TROISIEME PARTIE

DOCTRINE DE CONFUCIUS . -+ os s uiaevesnsns s 43
BetuEemelie 4 lsa it i S AT e 45
L2 R N TR R e R S bt 1 53

L R G R R P I e L 59

S BRDGRABEIE S 1 v oo o kS e 2o 63

225-05. — Imprimerie des Orphelins-A prentis, F. BLETIT,
40, rue La Fontaine, Paris-Auteuil,









m—— e —

e

T

SCIENCE ET RELIGION
Ftudes pour le temps présent. — Prix O fr. 60 le vol.

181 Petites religions d’Amérique. Les Cures divines. Le Spiritisme,
ar le baron CARRA DE VAUX, professeur & I'Ecole libre es Hautes
o [T P RS s a e sl Ml vol.
182 La Révolution francaise et I'Enseignement national
(1789-1802), par le Chanoine Allain......c..cvaevanaeees 1 vol.
183 La Déclaration des Droits de 'Homme et la Doctrine
catholique, par J. BrucererTE, professeur licencié d'histoire et
de philosophie ........... SN P e T R = 1 vol.
181 Le Pessimisme contemporain. Ses Erécursaurs, ses repré-
sentants, ses sources, par l'abbé C. MANO ....... M L
185 Les Possédées de Loudun et Urbain Grandier. Etude
historique par I. BERTRAND..ocossrassneecanqratsarannnnns 1 vol.
186 La premiére année sainte du XI1X* siécle. Le Jubilé de 1825.
Etude historique, par M. GEOFFROY DE GRANDMAISON. ... 1 vol.
187 Les Motifs d’espérer, Discours prononcé a Lyon le 24 no-
vembre 1901, par Ferdinand BruneTiEre, de I"Academie francaise.
Edition officielle augmentée de nombreuses notes....... 1 vol.
185-189 Les Relations entre la Foi et la Raison, Exposé histo-
rique, par M. I'abbé pe BRoGLIE, avec Préface, par le R. P. Au-
gustin LARGENT, professeara la Faculté de Théologie de Paris.
2 vol- Prix.o ..., D 1fr. 20
100-191-192 Origines dw Protestantisme, par E. Laray, docteur és
lettres. 3 vol. se vendant séparément.
I. — L’Allemagne au temps de la Réforme........ ] 1 vol.
II. — Luther........... 2 RS S 1 vol.
1II. — La Conquéte Lut Seeuaana s 1 vol.
193 Les Sciences physionomiques, lewr passé el leur présent, par

Charles GODARD:...covzeerses NI Mara e RSB L D 1 vol.
194 La Supériorité du Christianisme, Coup d'wil sur les Reli-
gions comparées, par Pierre COURBET......ooiiiunniinan 1 vol.

195 La Formation de la Volonté, par J. Guinert P.S.S. 1 vol.
196 Les Danses macabres et I'l[dée de la mort dans l'art

chrétien, par Louis Divier, docteur és lettres .......... 1 vol.
197 Premiers principes d’Economie politique, par [l. RusAT pu
MeRrac, professeur a la Faculté libre de droit de Paris... 1 vol.

198 L’Evocation des Morts, par le P. A. MaTtiervon, S. J.. 1 vol.
199 L’Eglise et le Rachat des captifs, par Paul DESLANDRES,
archiviste paléographe...cc.cveiiiiiiieniiininesisnenaenan 1 vol.
200 La Propriété fonciére du clergé sous l'ancien régime et
la vente des biens ecclésiastiques pendant la Révolution, par

G. LECARPENTIER covovaess aia i bl by i e s nue sl 1.vol.
201-202 Les Moines de PAfrique romaine, m* et 1v* siécles, par le
R..P. Dom. Brssge, 0..85, B. 2. vol. Prié.ci.saivenens 1-1r, 20,

203 Les Origines de 'Episcopat, par V. ERMONI., ... ... 2 wul,
201-205 I'Hypnose chez les Possédés, par le D* Chasies Hevor,

e Bl L DT R W e e T e - it L 1 fr. 20.
206 Premiers principes d’Economie sociale, par H. Rusar pu
T e T e T I R L N b e T 1 vol.
207 Questions de droit ecclésiastique e¢ civil - Les Traitements
ecalésiastiques, par Lucien CROUZIL....ivui,enraaiins o 1 vol



Librairie BLOUD & C", 4, rue Madame, Paris VI°

COLLECTION
“ LA PENSEE CHRETIENNE ”

TEXTES ET ETUDES

GRANDS IN-16 A PRIX VARIES.

Bonald, par Paul Bourcrr, de "Académdie Francaise, et
Michel Savoxon, 1 vol. : 8 fr. 50 ; franco : 4 francs.
Saint Irénée, par Albert Durourcq, professeur i I'Uni-
versité de Bordeaux, docteur éslettres, 1 vol, : 31r.50 3

Jfranco : 4 francs.

Tertullien, par l'abbé J. TurmEerL, 1 volume: 3 fr. 50 ;
franco : 4 francs.

Saint Jean Damascéne, par V. Ervoni, professeur au
Scolasticat des Lazaristes, 1 volume : 8 franes ; franco :
3 Ir.’50.

Saint Bernard, par E. Vacaxparp, aumdnier au Lyecée
de Rouen, 1 volume : 8 francs; franco : 3 fr. 50.

Newman, le déceloppement du dogme chréfien, par
l'abbé Henri Brizmoxp, 1 volume : 3 francs: franco :
3 50:

Epitres de saint Paul, traduaction el commentaire,
par A. Lemonnyer, O. P., professeur d’écriture sainte.
1= partie : Lettres auxr Thessaloniciens, aux Galates,
aux Corinthiens ef aux Romains. 1 volume : 3 fr. 503
franco : 4 Iranes. La deuxiéme partie en préparation
paraitra prochainement. ;

Evangile selon saint Matthieu, traduction ef commen-
taire, cartes et plans, par V. Rosg, O. P., professeur a
I'Université de i"'r'ibaur'g, 1 volume : 2 fr. 50; franco :
2 fr. 75. \

Du méme auteur : Evangile selon saint Mare, {raduc-
téon ef commenitaire, cartes et plans, 1 volume : 2 fr. 50 ;
franco : 2 fr. 75.

Du méme auteur : Evangile selon saint Lue, iraduction
et commentaire : cartes et plans, 1 volume : 2 fr. 50 3
franco : 2 fr. 75. 7

Epitres catholiques. Apocalypse, traduction et com=
mentaire, 1 volume : 8 francs ; franco: 3 fr. 50

Actes des Apbires, traduction el commentaire, par
V. Rosg, O. P., professeur a I'Université de Fribourg,
1 volume : 3 fr. 50 ; franco : 4 francs,

-
Imp. des Orph-Appr. d'Auteuil, F. Blétit, 40, rae La FFontaine, Paris.



