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Ce tableau présente cette inconséquence apparente d’un
refour a la meétaphysique chez 'école stoicienne, incon-
séquence notable surtout si 'on tient compte de la préé-
minence acquise par les théories stoiciennes durant toute
I'histoire de Rome. Mais c’est qu'en réalité la prédomi-
nance générale de 1'école stoicienne dans les derniers
temps de la culture greco-latine est due avant tout & son
esprit religieux. Elle accommodait la philosophie pratique

a toutes les religions et sectes du paganisme. Elle arriva

a constituer une véritable morale religieuse qui s’adap-
tait admirablement aux sentiments traditionnalistes et
conservateurs de la culture romaine. Ainsi, I'école épi-
curienne clot le premier cycle, le cycle antique de la civi-
lisation européenne, le cycle grec proprement dit ; et 1'é-
cole stoicienne ouvre, avec la culture latine, le second
cycle, le cycle moderne, le cycle occidental de la civili-
sation européenne, qui représente un premier degré de
I'éthique, déja tres idéalisée, toulefois, de la religion na-
turelle des peuples paiens.

Ethique idéalisée de la religion
: mtumlle (paienne).

b) Ethique chrétienne originelle (1 Ethique de la religion cultivée
FLeT60 § oY WA A e b R iy o Sl (chrétienne).

a) Ecole stoique (préchrétienne)..

- ¢) TI'héologie chrétienne et scolasti- Ethique de la métaphysique reli-

gue. (Moven. Age) . i, sauesi gleuse.
d) Néoplatonisme (Renaissance)...{ Iithique de la métaphysique phi-

e) Rationalisme (Temps moder nes)( losophique.
[) Ethique utilitaire de l'école an-
olaise et du positivisme con- | :
tcmporam ...... S e Ethique des écoles positives.

L existence de ces deux cycles étant ainsi établie, je

traiteral dans les chapitres suivants, d’abord du dévelop-
pement de l'éthique dans la civilisation antique et, en- °
suite, dans la civilisation moderne. La conception greco.
latine se présente donc a la fagon d’un prologue de la

concepfion chrétienne.
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CHAPITRE 11

ETHIQUE DE LA CIVILISATION ANTIQUE

§ 9. Ethique de la religion naturelle des Grecs. — § 6. Ethique de la
metaphysique religieuse des Grees. — § 7. Ethique de la philo-
sophie grecque. — § 8. Bifurcation théorico-pratique de 1éthique -
dans la civilisation gréco-latine.

; Homerg, Iliade, Odyssée. — J. Lussock, L'homme préhistorique (trad.
francaise). — W. Wunor, Ethilk. — H. SpeEncer, Sociologie (trad.
francaise). — LiepeErT, Die Religionen der europasche Kullurvolker.

Ethigue de la religion naturelle des Greces.

Gomme on peut encore l'observer chez les peuples
sauvages, l'éthique, a 1'époque de la sauvagerie et aux
premiers temps de l'dge barbare, a reposé sur trois qua-
lités ou vertus primordiales : la force, la ruse et la ven-
geance. L'homicide et le vol, méme commis par trahison,
meéritent toujours l'estime et le respect ; ne pas savoir
se venger est une preuve d'infériorité et de bassesse. En
raison de sa valeur négative pour la vie en société, on
peut appeler une pareille éthique le systeme de 1'égoisme
brutal. 11 a pour bases les instincts égoistes de la brute
humaine et révele l'imprévoyance caractéristique de I'in-
telligence rudimentaire de I'homme primitif. Il devait
consister uniquement, a l'origine, en habitudes préhis-
toriques ; 1l était purement pratique. Une fois que le
sauvage eut acquis une mentalité capable de produire une
premiere conception théorique de ce systeme, il la con-
créta sous la forme de grossiéres croyances religieuses.
Les premieres croyances religieuses représentent donc
les plus anciennes conceptions de 1’éthique.

Malgré les différences qu’elles offrent, suivant les peu-
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ples, toutes les religions ont une certaine analogie de
fond, résultant des ressemblances irréductibles des di-
verses races humaines entre elles. Cette analogie essen-
tielle permet de tracer un schéma type des religions dans
leurs lignes principales, c’est-d-dire, dans leurs fonde-
ments psychologiques. Aussi, en traitant dans ce para-
graphe de I'éthique dans la religion naturelle des Grecs,
ne fera-t-on, en somme, que synthétiser 'origine et 1'é-
volution de toutes les croyances religieuses.

Naturelles ou cultivées, les religions reposent, toutes, sur

une base psychologique commune * J’onthropomorphisme.

Pour expliquer clairement ce phénomeéne et sa trans-
cendance éthique, il convient de reconnaitre que, dans
le développement des religions, i1l y a {foujours deux
phases ou deux périodes successives : la période de ia
formation des mythes et des dieux, et la période de l'imi-
tation des qualités ou des vertus que l'on supposg a ces
dieux. 'i-'*[
Sauvage et ignorant, 'homme atiribue les phénome-
nes de la nature a des causes mystérieuses, a des entités
surnaturelles, qu’il suppose sentir et agir a la facon d’étres
humains qui seraient tout-puissants. Ces entités, a leur ori-
gine, sont de simples fétiches, elles finissent par se person-
nifier en de fantastiques images humaines. Iétichisme,
pyrolatrie, astrolatrie... tout converge vers le polythéisme.
Le polythéisme est toujours la concepiion d un grand nom-
bre de dieux ou d’étres divins, ayant la forme et les caracte-
res de I'homme. Le phénomene qui consiste a supposer aux
puissances religieuses les formes et les caracteres hu-
mains, c’est ce que 'onappelle expressivement « 'anthro-
pomorphisme ». L’homme ne cong¢oit pas quil puisse
exister une espece d’ame supérieure a son ame. Il idéa-
lise cette ame, il Porne de ce qu'il y a de plus puissant
dans ses appétits et ses passions, et il invente ainsi les
dieux, a son type et a son caractere. L'invention des
dieux, leur personnification, latiribution qui leur est
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faite de défauts et de qualités sont 'ceuvre de la période
de formation des croyances. L’éthique religieuse de sem-
blables périodes est uniquement une morale de terreur
ou, si 'on préféere, de fatalisme. Sans défense au milieu
des forces terribles de la nature qui 'environnent, I'hom-
me, aux prises avec les tempétes, les cataclysmes, les
bétes féroces, les poisons, incarne ces forces en dieux,
et ces dieux, avant tout, lui inspirent de la peur. Il s'ap-
plique & les calmer, & se les rendre propices par des
prieres et des offrandes; mais il n’a encore quune
vague idée des commandements moraux que les dieux
lui conseillent et lui imposent. Il craint méme que de
la diversité des dieux résultent, pour lui, des ordres con-
tradictoires, de telle sorte qu’il ne puisse satisfaire les uns
sans irriter les autres... Par suite les croyances religieu-

ses, dans leurs premiéres et rudimentaires manifesta-

tions, n'ont pas l'action la plus effective sur la morale
et ne perfectionnent pas trés sensiblement I'éthique sau-
vage de I'égoisme pur.

Une fois que I'Olympe ou le Ciel eut été peuplé, une

fois qu’eurent été bien définis et caraclérisés les dieux

ou le Dieu supréme et tout-puissant, c est-a-dire quand
les progres de la culture générale eurent mis de l'har-

‘monie et de la cohésion dans le chaos de 'anthropomor-

phisme primitf, commenca la période de l'imitation des
dieux. L’imagination populaire, tout en leur attribuant
les conditions et méme les faiblesses humaines, se les
représente comme plus forts, plus beaux et meilleurs
que les hommes. La tendance innée au progres les dési-
one, des lors, et les érige comme les modeles les plus
¢levés, dignes de notre imitation. Imiter les dieux, c'est

-se perfectionner. L’idée du perfectionnisme éthique nait

ainsi des croyances et des sentiments religieux anteérieu-
rement formés. CG’est un produit logique des construe-
tions religieuses et des aspirations humaines imposées
par les circonstances internes et externes de la lutte pour-
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la vie. On pourrail dire que ¢’est un fils du besoin et
de Uidéalisme.

Vest dans cette seconde période, celle de limitation |
que les 1dées religicuses acquierent leur véritable et su-
préeme valeur morale et juridique. Chaque peuple con-
coit en ses dieux ses propres vertus. Peuple esthétique
et sensuel par excellence, les Hellenes pardonnent bien
des fautes et des péchés a leur Jupiter, qui avant tout est
beau et fort; la moindre tare physique aurait suffi pour
le renverser de son trone. Wotan, par contre, le dieu des
Germains, divinité de races idéalistes et réveuses était
borgne. lLes dieux de certains peuples féroces et can-
nibales, comme les indigénes des iles Fidji de nos jours,
sonf, pareillement a ces sauvages, féroces et cannibales...
En faisant de l'imitation de leurs dieux le meilleur et
méme l'unique moyen de se perfectionner, les peuples
exaltent donc la culture de leur caractere et de leur tem-
pérament ethnique, de leurs énergies et de leurs particu-
larités. |

L.e culte des manes familiaux et celulr des héros sont,
encore une maniere typique du polythéisme primitif. La
tendance anthropomorphique prend 1ici un caractére cor-
porel, pour ainsi dire, car les héros ont existé, comme
aussi les ancétres vénérés sous le nom de manes ou de
dieux lares. Dans I'éthique homérique, les divinités olym-
piques ef les héros divins sont confondus par rapport a
I’excellence des exemples qu’ils offrent aux mortels. Chez
les peuples de 1'Orient, ayant vécu de longs siécles con-
finés sous les tropiques, l'imitation, par suite du tempe-
rament apathique de la population, donne au boud-

dhisme un caractere contemplatif qui lui est propre. Au

contraire, 'ardeur passionnée des juifs et l'activité des
occidentaux leur fait adopter, comme meilleur moyen
de perfectionnement moral, I'imitation active aussi bien
que contemplative. En résumé, 1'éthique de chaque reli-
gion dépend, pour le fond, comme pour la forme, de la
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mentalité sociale ou du tempérament de chaque peuple.
Les peuples s’honorent eux-mémes, en honorant leurs dieux.
En leur rendant un culte et en les imitant, ils élevent et
renforcent les qualités qui les distinguent le plus. Un peu-
ple fort et en progres a des dieux forts et cherchantle pro-
gres ; et les dieux des peuples faibles et décadents ont
tous les défauts consécutifs a la débilitation organique
et a la dégénérescence physiologique.

[’anthropomorphisme porte en lui le germe de l'idce
fondamentale de tout idéalisme, c’est-a--dire le principe
de I'immortalité de U'dme, et un autre principe plus enra-
ciné encore dans toute éthigue, la notion des compensa-
tions. La puissance et I'uniformité des phénomeénes na-
turels, se présentent d’abord comme une manifestation
de I'existence d’étres ou d’agents surnaturels, les dieux.
Ces dieux, puisqu’ils jouent le role de causes primor-
diales et déterminantes, doivent donc étre immortels
comme la nature elle-méme. Cette notion de I'immorta-
lité des dieux se grave ensuite dans les esprits pendant
la longue période de formation des idées religieuses, et
elle engendre une vague idée de I'immortalité humaine,
idée qui s’accentue et se confirme nettement, durant !a
période de l'imitation des dieux. En effet, pour que cette
imitation soit réellement compléte et effective chez
’homme, il faut lui accorder la qualité divine par excel-
lence : la durée sans fin de la vie. Et comme la mort du
corps humain est évidente, il faut supposer chezl’homme,
une seconde partie idéale, 'esprit, organe ou régulateur
de la pensée, dont la vie ne s’achdve pas avec celle du
COrps.

Dans les religions naturelles, le concept de 'immor-
talité de 'ame reste cependant incertain et diffus. Aussi
le perfectionnisme n’y a pas la grande et prédominante
intensité qu’il acquiert ensuite dans les religions culti-
veées. La notion de la possibilité pour les hommes de de-
venir immortels demeure trop confuse ; elle ne donne i
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leurs aspirations qu'un commencement d’inclination a
e dmiter les dieux immortels, a s'identifier & eux ; elle n'en-
i | gendre qu'un perfectionnisme moral encore faible c}
mal déterminé. En d’autres termes, pourrait-on dire,
I’énergie et I'effel pratique développés par le concept per-
fectionniste ont d’autant plus de force que l'idée de I'im-
‘mortalité de 'dme a de clarté et de fermeté. Ces deux
HEa conceptions, ‘immortalité de l'ame et perfection, sont
. encore nébuleuses dans les religions naturelles. Au con-
' traire, dans les religions cultivées, 'idéalisme extréme de
I'Innovateur — Bouddha, Confucius, Christ ou Mahomet,
— leur donne cette admirable netteté, commune aux
‘doctrines éthico-religieuses de chacun d’eux, ou l'on ne
concoit plus de valeur morale en dehors de 1'obéissance
a Dieu et de I'imitation de ses exemples.
[Les dieux ont des sentiments comme les hommes, et
comme les hommes, ils sont capables d’aimer et de hair.
Ils récompensent qui les sert et les respecte ; i1ls punissent
qui leur manque ou leur désobéit. De la vient l'idée de
la récompense et du chitiment ou de la peine. Les mé-
“ rites sont récompensés et les fautes punies. Cette notion
conduirait au désespoir les hommes craignant la puis-
sance des dieux, coupables d’avoir failli dans un mo-
ment, d’aveuglement ou d’aberration, si les théologiens
de toutes les religions ne leur offraient une consolation
dans le concept de lezpiation. A l'image des hommes
' puissants et intelligents, les dieux sont en effet suscepti-
bles de pitié, de compassion physiologique. Leur indi-
gnation ou leur colére s’apaise avec le chitiment que souf-
: fre 'homme qui a fauté ; ils Jui pardonnent, et tiennent
P le délit ou la contravention pour sullisamment expié.
' Cette idée du pardon expiatoire produit dans les tempé-
raments mystiques, chez les hommes qui craignent pro- |
fondément la divinité, des exemples surprenants d’ab- &
négation et de sacrifice : c’est ce qu'on appelle l'ascé- 3
tisme. La divinité, touchée de cette expiation, en quelque
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sorte, préventive des ascétes, récompense. leur zele en
leur accordant le bonheur de la contemplation et de Ia
grace. |
LLa connaissance de toute notion religieuse, dans la
période de la formation comme dans celle de limita-
tion, se fait toujours par la voie de la révélation. Les
Dienx font connaitre leur existence-aux hommes en se
révélant sous forme de choses ou de phénomenes sensi-
bles (fétichisme) ou bien en inspirant des poctes, des pro-
phétes, des prétres, des législateurs. Le procédé de la
révélation est surnaturel : c’est le miracle. Aux époques
fétichistes, alors que 'homme ne sait Pexplication méme
grossiere de rien, le miracle est partout; tout ce qui
éveille et excite son imagination est une révélation. Avee
la civilisation, l'idée du miracle s’affaiblit, diminue, et
avec elle diminue le nombre des hommes en relation
directe-avee la divinité par la révélation miraculeuse. Si
les inspirés du ciel abondent dans les religions naturelles,
au contraire, dans les religions cultivées, I'inspire est un
prophete ou rédempteur unique, envoyé -de Dieu lui-
méme, son fils ou sa personnification. Il s’appelle Boud-
dah, Confucius, Jésus ou Mahomet. Mais 1l arrive cepen-
dant que, par une espece de corruption, la révélation sec
continue parfois aprés la mort de I'lnnovateur. Gest ce
qui est arrivé pour la religion chrétienne durant le
moyen-iage. |
Pour étre plus clair, j'ai présenté comme parfaitement
distinctes la période de la formation et celle de l'imi-
tation... Mais, il va de soi que la religion, comme tous
les phénomeénes historiques, est une évolution continue,
ou, si 'on préfere, qu’elle se forme et se renouvelle con-
tinuellement. I’imitation existe déja pendant que la re-
ligion se forme ; nous le voyons dans les croyances féti-
chistes les plus grotesques, lorsque, par exemple, les
hommes imitent les qualités dont ils supposent l'exis-
tence chez les animaux sacrés. J'entends done par période .
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formative, l'époque primordialement créatrice, et par
période imitative, celle qui la suivit. L’invention de I'¢-
criture, en donnant de la stabilité aux conceptions reli-
gieuses, dut influer indubitablement sur [l'achévement
de la premieére période et le commencement de. la se-
conde.

Il est visible que les religions naturelles ont passé par
ces deux phases, I'une antérieure I'autre postérieure
I'invention et & la diffusion de 1'écriture. En ce qui con-
cerne les religions cultivées, il y a deux observations
a faire encore : 1° qu’elles ont toujours eu pour base
des religions naturelles plus anciennes ; 2° que la con-
ception de I'Innovateur peut élre considérée comme une
conception de formes, puisque son role est de donner
des formes définies a ses inspirations personnelles. Ces
inspirations ne sont que la synthése et 'expression con-
crete d’une forte tendance ambiante qu’il incarne et re-
présente. On dirait que ‘l'arrivée a un cerfain degré de
développement des religions naturelles annonce toujours
la venue d’un messie.

Cet exposé des idées générales au sujet de 1'évolution
et du caractére moral des religions rend facile d’en fairé
I'application au cas parficulier de la religion naturelle
des Grecs. L’éthique de cette religion, appelée fréquem-
ment U'éthiqgue homérique, se retrouve principalement
dans les appréciations morales, expresses ou tacites, que
nous a léguées Homere dans ses poemes, 'lliade et I'O-
dyssée. Le barde primitif est un inspiré ; la révélation
se produit chez lui d'une maniére vague et essentielle-
~ment poétique. Il chante les héros et les dieux en exaltant
leurs vertus et en abominant leurs vices. Le Courage, la
Persévérance, la Tempérance et jusqua un certain point =
I’Astuce, sont des qualités qui méritent son respect ¢t =
ses éloges ; la Vanité, la Lacheté, la Médisance provo- =
quent ses moqueries et son mépris. 1l y a, ainsi, un { onds
cudémonique dans cette estimation des valeurs ethiques :
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les qualités propres & donner la victoire sont des valeurs
positives ; négatives, celles qui ménent a la déroute. Des
dieux anthropomorphiques, susceptibles non seulement
de sympathie et d’antipathie pour les hommes, mais
meéme d’envie et de perversité, sont en fin de compte les
modeles offerts & Phumanité et les dispensateurs de tout
SUCCes.

La notion de justice n’est encore que vaguement ébau-
chée entre mortels et immortels. Dans toute conception
éthico-religieuse primitive, l'anthropomorphisme reli-
gieux et perfectionniste et 'endémonisme humain se pré-
sentent ainsi combinés, des leur origine.

S 6.

L éthique de la métaphysique religieuse des Greces.

HoMmeRrE, lliade, Odyssée. — Xtnoruon, Mémorables. — Praton, Dia-

~logues. — Awistore, FElhique, Métaphysique, Politique. — VICTOR
Cousin, Hislowre de la Philosophie. — A. FoulLLie, Histoire de la
philosophie. — W. Wunpor, Ethil.

Aux vii® et vi° siecles avant J.-C., un grand mouvement
philosophique, parti des colonies de 1'Asie-Mineure, se
produisit dans le monde grec. Ge mouvement, qui com-
prend 1'école ionique, I'école italique et I'école éléatique
a ¢té qualifié de « lutte entre lareligion et la philosophie ».
Je pense qu’on pourrait en dire, avec plus de précision,
que ce fut une période d’épuration philosophique de la
religion, primitive. Par l'exces de leur grossiereté, les
croyances du polythéisme homérique ne satisfaisaient
plus les intelligences et les imaginations puissantes de
ceux qui fonderent ces écoles. Ghez les philosophes io-
niens, comme chez les éléates et les italiques, apparait le
prurit d’expliquer le probléme de 'univers par des sys-
temes cosmologiques unitaires et de découvrir un dieu
unique dans l'essence ou la nature de I'unité cosmique.

3
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Ils forment comme une transition entre le polythéisme
sensualiste et un monothéisme idéaliste.

Cette unité cosmique et religieuse, I'école d’lonie va
de préférence la chercher dans la nature physique ; I'école
d’Ttalie dans les relations de quantité, ou dans les prin®
cipes mathématiques ; I'école d’Elie dans des conceptions
ingénieuses du multiple dans I'unité et de l'unité dans
le multiple, ou bien dans lexistence virtuelle dans cha-
que chose oti objet de la these et de I'antithese, par exem-
ple, le bien et le mal, le positif et le négatif, 'amour et
la haine, etc. . |

Rien n’est plus varié, puissant et subtil, dans la natutre
physique, que le feu, la lumiere et la chaleur. L’imagi-
nation frappée par l'existence du feu, Héraclite, le pre-
mier et le plus caractéristique des représentants de I'école
d’Ionie, trouve en lui 'essence de toutes choses, natu-
relles, humaines et divines. L air, Veau, la terre, tout
n’est que du feu transformé, tout peut se transformer en
feir. Dieu est de feu, et 'dme est en quelque sorte comme
une particule du feu divin. Un phénomene physique four-
nit ainsi Lunité universelle servant de support a la
métaphysique religieuse dun monothéisme-panthéisme /
naissant. Un commencement de perfectionnisme s'intro-
duit par 1a dans la morale d'Héraclite, Le Dieu-feu est
dans 1'Ante de l'homme, et I'Ame de 'homme peut se
purifier et s’élever vers Dieu « comme la flamme »
purification et élévation simplement passives et contem-
platives, du reste ; car 'homme n’a pour se perfectionner
que la contemplation philosophique des transformations
sticcessives du feu. Le mal est le bien qui se deétruit, le 8
bien, le mal qui disparait. Le bien n’existe pas sans le :
mal, ni le mal sans le bien. C’est pourquoi la perfection
éthique consiste essentiellement a comprendre les trans- =
formations successives du feu universel.

Chez Pythagore, fondateur de l'école italique, le sen- &
sudlisme physique d’Héraclite fait place a un idéalisme
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mathématique. Les nombres sont antérieurs et supérieurs
3 toutes choses. Le ciel entier est une harmonie et un
nombre. L’harmonie des nombres est universelle et éter-
nelle. Les régles morales sont hdarmonie mathématique
de lunité qui constitue le principe de toute quantité.
Dieu est l'unité supréme. L'dme humaine est 1mmor-
telle et existe dans le corps comme dans une prison.
Appelée 2 lutter incessamment avec le mal, elle ne peut
abandonner son poste par le suicide. [homme vertueux
doit se restreindre a « I'imitation de Dieu » et éléver son
Ame A un sentiment unitaire et abstrait.

Xénophane, I'un des chefs de I'école éléatique, qui fut
éminemment idéaliste, attaqua la pluralité des Dietsx,
dans les phrases demeéurées célebres a cause de leur éner-
gie et de leur clairvoyance. « Il semble, dit-il, que les
hommes ont créé leurs dieux et leur ont donné leurs
sentiments, leur voix, leur air... Si les beeufs, les che-
vaux et les lions avaient des mains et savaient peindre
et faire des ouvrages pareils a ceux des hommes, les
boeufs se serviraient de bosufs, les chevaux de chevaux,
les lions de lions pour représenter leurs idées des dietix,
et leur donneraient des corps semblables aux leurs ». En
~ opposition avec cette anthropomorphisme par trop gros-

sier des croyances polythéistes, 1l propose la croyance en
un seul Dieu, « tout ceil, tout esprit, tout ouie ». — Cette
idée de I'unité d’un Dieu supréme et unique constitue, par
la suite, le véritable fond religioso-moral des théories idéea-
listes de Parménide, disciple de Xénophane, et d’Empé-
docle. |

Somme toute, 'éthique de la métaphysique religieuse
des Grecs, aux vit® et vi° siecles, présente un grand pro-
ords, en méme temps qu’elle a le défaut d'un vague dif-
fus dans les théories et leurs applications pratiques. Le
progrés consiste dans la tendance marquée a concevoir
un monothéisme philosophique, en formation déja chez
Pythagore et plus accentué ensuite chez Anaxogore.
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Mais ces théories sont faibles par suite du vague des solu-
tions abstraites qu’elles donnent du « probléme de I'uni-
vers ». L’obscurité et e genre abstrait de ces solutions
se reflete incurablement dans les conceptions éthiques

de ces philosophes ; elles apparaissent non seulement

peu compréhensibles en théorie, mais encore tres peu
définies pour régler la conduite des hommes. « Les hom-
mes vertueux doivent imiter Dieu », dit Pythagore, syn-
thétisant la tendance perfectionniste de sa morale. Mais
son Dieu est une unité mathématique, qui ne prescrit
pas de régles précises et qui, par conséquent, n’inspire
qu'une vague aspiration vers le perfectionnement, lais-
sant dans 'ignorance de ce en quoi il consiste et de ce
qu’'on peut et doit faire pour sy appliquer.

Le moment ou le vague monothéisme phﬂosophlquo |
de ces écoles d’Tonie, d’Ttalie et d’Elée arriva 3 son expres-
sion la plus pure et la plus élevée me parail s'éire trouvé
chez Anaxagore, le dernier philosophe d’lonie qui fu-
sionna, en quelque sorte, la conception physique d Hé-
raclite et la conception idéaliste de Pythagore. Il concoit
I'existence d’une unité éternelle et infinie : I'Intelligence.

Sans se méler & aucune chose, dit-il, elle existe seule
et par elleméme ». Elle est le principe de tout mouve-
ment, elle est plus subtile et plus puissante que tout,
elle est 'essence ultime de toute chose, elle est Dieu

‘méme. Cette conception intellectualiste de Dieu et de 1'U-

nivers peut étre regardée comme le germe des théories
idéalistes que professeront plus tard Socrate et Platon.
Les causes et les effels se succédent par une espece de
transformation des forces ; 'intelligence est la force mo-
trice universelle qui les produit. — Démocrite, fondateur
de I'école d’Abdeére, rameau détaché de celle d'lonie, déve- =
loppe cette explication mécanique du monde et arrive a_
une théorie atomistique et matérialiste. Tout, y compris
Pame, se compose d’infimes particules matérielles. —
Anaxagore et Démocrite, dans leurs téories déterminis-
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tes, sont d’admirables précurseurs des découvertes scien-
tifiques modernes ; mais ils n’aboutissent pas, semble-
t-il, & une conception morale bien déterminée. D’une
maniere geénerale, les écoles ioniques, italiques et éléates
preparent seulement, en éthique, la conception négative

ou amorale des sophistes. C'est 1a leur ceuvre et ¢’est aussi
leur gloire.

8 7.
 Ethique de la philosophie grecque.
Pmmrﬁ, Dialogues. — X¥NoPHON, Mémorables. — Aristote, OEuvres. —
Vicror Cousin, Hisloire de la philosophie. — A. FouiLLeg, Histoire

de la philosophie. — W. Wunpr, Ethik.

Les fantaisies de la métaphysique religieuse grecque,
par leur liberté illimitée, aboutirent & de grossiéres contra-
dictions : les philosophes des écoles ionique, italique, et
éléate avaient ruiné mutuellement leurs théories. Cette
déconsidération des doctrines dut produire, au v® siécle,
une lacune dans les esprits, par suite du manque d’idées
meétaphysico-religieuses suffisamment uniformes et bien
arretées. CG'est alors qu’apparait, en réaction contre ia
candide assurance des vieux principes, une nouvelle cul-
ture 1ntellectuelle, celle des sophistes, des savants,

(sophistés) des hommes dont la profession est,la science.
G'est une conception négative de la religion et de la
metaphysique. Rien d’absolu n’existe ; tout est relatif
a 'homme. Le Bien et le Mal sont de simples inven-
tions humaines. Protagoras, d’Abdere, poussant & I’ex-
tréme les conséquences du sensualisme ionien, pose
sa célebre maxime : « L’homme est la mesure de toutes
choses ». Par suite, les choses sont pour 'homme comme
11 les sent, comme elles s’accusent dans ses sensations.
(est pourquoi les idées sont toujours relatives et plus ou
moins trompeuses. Gorgias, de Léontium en Sicile, allant
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de son cdté jusqu'au bout de lidéalisme italique, sou-
tient que « rien n ‘existe, ou que si quelquc chose existe
et ne peut éfre connu, il ne peut étre exprime ».

Si 'on entend par scepticisme le doute swgtemathue
et irréductible, la conception des sophlstes est quelque
chose de plus que le scepticisme : ce n’est pas le doute ;
c’est la négation cdlwouque Cette négation signifie, en
quelque sorte, le premier pas de la pensée humaine, se
libérant complétement des croyances dogmatiques. Mais
ce premier pas, gigantesque et glorieux, valut prompte-
ment A ses auteurs le mépris et méme la haine des plus
orands penseurs et de la société tout entiere. Le nom de
sophiste en vint & @tre une injure et une opprobre. Ce
fut & cause de la doctrine d’amoralité qui- découlait des
négations de Protagoras et de Gorgias. Pour eux, ‘le Bien
et le Mal étaient des inventions et des illusions. Leurs dis-
ciples, utilisant cette doctrine dans la pratique, ouvrirent
des. écoles de- philosophm ou la jeunesse riche recevait
une instruction payée. Le but de cet enseignement, de
lensmgnement de cette éthique négative, était, pour les
maitres comme pour les ele\, es, uniquement le succes.
Platon nous définit le sophiste comime un homme qui
« detaume la dialectique de sa fin véritable (le bien) et
de son vyéritable objet (la vérit¢) pour la convertir en
instrument de domination, d’enrichissement et souvent
de mensonge ». Pour Aristote, « le sophiste est celul qui
gagne de I'argent au moyen dune sgience apparenie et
non réelle ». « Le sophiste, ajoute-t-il, dispose des me-
mes ressources que le dialecticien, mais il en abuse ».

[’éthique négative, qui constituait la géniale con-
ception des Sophlhtes était, sans doutle, dangereuse et
prématurée. Sous peine de ddsorganisation sociale et ce
décadence, il importait de lui mbsutuel une éthigue
posatwe ou ne se trouveraient plus les coniradictions
marquées de la métaphysique religieuse des loniens, des

Itahques et des Eléates, et qui acquerrait par la plus
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d'influcnce sur les esprits. C'est alors qua surgi une
conception philosophique de 'éthique, la philosophie,
représentée au 1v° sigele par la pensée puissante de S0-
crate, Platon et Aristote. Par idée de reéparation, 1ls chan-
gerent le nom déconsidéré de « sophistes » par celui de
« philosophes » (philosophos, amants de la sagesse).
L.a violence de cette réaction prouve, une fois de plus,
que, durant ces premiers temps de 'histoire, le savoir ou
la science n’avaient pas grande valeur en eux-meémes,
mais qu’on ne leur en attribuait quen tant qu'ils servaient
de base ou de fondement a I’'éthique ambiante, a 'amélio-
ration et a la correction des moeurs.

Socrate (469-399) est avant tout un moraliste; il
n’est méme qu’'un moraliste. Il a consacré toutes ses 1dées
el tous ses acles a faire connaitre a la jeunesse le Bien
et la Vérité et a la guider dans cetfe voie. Apotre en pa-
roles et en actions, il enseignait par le moyen dexem-
ples et de dialogues. On le connait par les écrits de Xéno-
phon, de Platon et d’Aristote. De ces trois auteurs, le
premier reproduit fidelement les idces les plus élémen-
taires et les plus accessibles de la doctrine du maitre :
le second les étend: et leur donne a toutes des développe-
ments personnels ; le troisiecme n’en cite que quelques-
unes, mais sobrement et avec précision. Tous sont d ac-
cord, sous des formes diverses, pour le représenter comme
le démolisseur de Vamoralité des sophistes. « Ses tra-
vaux n’embrassérent que la morale, dit Aristote, et nul-
lement Iensemble de la nature ». Il n'a vu la nature,
pourrait-on dire, qu’au travers des fins humaines et per-
sonnelles de la morale, au travers de 1’éthique. GClest
pourquoi Aristote ajoute que « en traitant de la morale,
il se propose le général comme objet de ses recher-
ches » (1). '

Le point saillant et caractéristique de l'enseignement

(1) Métaphysique, trad. de Barthélémy Saint-Hilaire, Livre I, Chapitre |
V. Paris, 1879.
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de Socrate est sa méthode ou procédé ; on les a appelés
ironie et mayeutique. Il posait’ des questions avec l'ap-
parence d'une ignorance candide, afin que ses interlo-
cuteurs pussent croire découvrir par eux-mémes les vé-
rités qu’il cherchait & leur inculquer. Il laisse de coté
les conceptions cosmologiques de ses prédécesseurs, les
conceptions physiques des loniens et les conceptions
mathématiques des pythagoriciens, pour employer une
méthode que nous appellerions aujourd’hui psycholo-
gique ou introspective. Chacun porte en lui la morale ;
faites-le raisonner, il la découvrira. « Connais-toi tol-
méme » est la supréme maxime de la sagesse. Ainsi la
morale s’idenlifie avec la sagesse. Etre bon c'est savoilr ;
on ne peut étre mauvais que par erreur ou par ignorance.

Cette découverie de la valeur éthique de Uintrospec-
tion doit étre réputée le plus grand des mérites de Socrate.
Son concept de I'introspection est précisément la grande
conquéte de la culture des temps nouveaux. .’homme grec,
en vertu de I'hérédité, porte déja en sol une orientation
éthique, un groupe obscur et rudimentaire d’idées éthi-
ques associées. lLa dialectique sullira pour amener ces
idées et ces associations relativement héréditaires a se
concréter clairement, a passer ce que les psychologues
modernes appellent le « seuil de la conscience ». la
dialectique se substitue ainsi a la révélation religieuse,
qui, chez Socrate, demeure réduite a la marge restreinte
d’un démon ou esprit familier que 'on attribue au philo-
sophe. L’introspection philosophique I'emporte déja sur

suppose toutefois, bien entendu, inspirée par la divinite.
La divinité est pour Socrate un Dieu seul et unique, su-
préme et invisible. La nature ou essence de ce Dieu est,
comme pour Anaxagore, I'Intelligence. La vertu, malgré
sa diversité, est donc une : la vertu fondamentale est {a
Sagesse, qui produit ensuite la Force et la Tempérance,
ou empire sur soi-meme. Ces trois vertus sont propres
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a I'individu. La vertu sociale est la Justice, dont fait par-
tie la Bienfaisance. La vertu religieuse est la Piété ou ado-
ration de la divinité. Dans la Justice, Socrate comprend
non seulement le respect des lois ou droit écrit, mais
plus spécialement le sentiment du juste.

[’enseignement verbal de Socrate, avec sa maniere de
procéder par exemples, fut assez facile a falsifier et a
détourner de son vrai sens. Déja, pendant la vie du phi-
losophe, s’étaient formées deux écoles qui se vantaient
d’émaner de ses doctrines, et qui tomberent l'une, la
ph}losophle morale d’Antisthéne ou cynisme, dans un
rigorisme exagéré, l'autre, celle d’Aristippe, ou cyré-
naisme, dans un tolérantisme périlleux. En revanche,
Platon, disciple et véritable héritier des doctrines du
maitre, les établit, les amplifia et les généralisa, en leur
mélant ses propres idées et ses théories, mais sans les faire
dévier de leurs fins éthiques.

L.a philosophie essentiellement morale de Socrate ac-
quiert chez Platon (420-399) les proportions d'une phi-
losophie universelle. Le principe intellectuel ou principe
des idées pures est le principe platonique de toutes cho-

s ; leurs formes sensibles ne sont que de vaines et trom-
peuses apparences. Régler sa conduite sur l'idée pure
c’est se rapprocher de la divinité, c’est la vraie vertu et
la plus haute. L’Amour et le Bien se confondent en un
. seul et supréme idéal humain. Dans I'amour, il y a qua-
* {re degrés. Le premier et le plus bas est I'amour d'un
beau corps; le second est encore 'amour des formes
sensibles, mais de I'ensemble de ces formes, dune ma-
‘niere générale ; le troisieme, l'amour de la beauté de
t: lamo de la beauté morale d{* tel ou tel sujet; le qua-
* lrieme, le dernier et le plus élevé, I'amour de I'Etre en
gene1 al de la sagesse, de l'idée unwelselle el premiere.
L’l forme sensible du bien est le beau. On trouve la l'in-
G- - time connexion entre l'esthétique et 'éthique, propre au
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qu'on a appelé plus tard 'emour platonique. La theéorie
de Platon joint ainsi Pamour a [lintelligence, comme

En tout cas, Uamour exalté et épuré de son sensualisme ori-
ginel devient, pour ainsi dire, un stimulant et méme une
partie de lintelligence métaphysique et abstraite dont
Platon, comme son maitre Socrate, fait I'équivalent du
bien et de la vertu.

[’Ame, selon Platon, se compose de trois parties : celle
qui connait, celle qui sent, celle qui désire. A ces trois
parties correspondent trois vertus : la Sagesse, le Gem"age |
et la Tempérance. Ces vertus ont une existence séparée
et relativement autonome, comme les pdrl;les de I'dme
auxquelles elles se rapportent ; ¢’est pourquoi il y a une =
quatrieme et ultime vertu qui met la pondération et I'har- =
monie entre les {rois autres : la Justice. La Justice est
enseignée par Platon dans le sens large et ¢élevé que lui |
donnait Socrate : c’est un iddal d’amitié et de cohésion
sociales, fondé sur le fonctionnement des aptitudes de
I'individu en harmonie avec celles de tous les membres
de la société. Il y a donc dans la justice platonicienne une -
double harmonie et cohésion : celles de l'individu et de
la société. Ce concept de 'amour social, ébauché par So-
crate et généreusement développé par Platon, est, je:
crois, le plus grand mérite des théories p]atommennes
[1 introduit en philosophie 'expression concrete de 'un
des faits historiques les plus transcendants : je veux dire:
1’ind€,pondance pleine et entiére de l'individu par rap—'
port a lautorité religieuse et politique, au point de vue
moral et intellectuel. Dans les théocraties de 1'Orient, la
cohésion sociale était le résultat de la tyrannie militaire
et du dogmatisme religieux. C’est a la Gréce et & Rome,:
c’est-a-dire a la culture européenne antique que 1"'ev1ent
I’honneur du premler trmmphe de I'individualité humaine
sur I'asservissement imposé par les civilisations orientales,

Cet individualisme gréco-romain aurait amené 1 anarchm
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sociale ; elle fut évitée grace au principe politique -de
Jla république, grdce au principe philosophique de I'ami-
tié socigle. C'est donc le « divin Platon » qui pose el as-
sied,en lui donnant droit de cit¢ dans la science et la phi-
losophie, par opposition au vieux concepl des peuples
orientaux, le nouveau concept européen de I’amitié so-
ciale, que le christianisme doit par la suite féconder, ge-
néraliser et démocratiser. |

La découverte de la valeur éthique de 'introspection,
de I'examen intérieur, fut la grande conquéte de Socrate ;
celle de Platon, son disciple, fut de donner des bases phi-
losophiques au concept de cette valeur éthique de l'a-
mour universel et plus spécialement de 'amour social
et civique. En revanche I'erreur de l'un et de 'autre con-
sista & attribuer au moral une connexion trop étroite
avec Uintellectuel, & confondre le sayoir el I'éthique. Cette
confusion n’est qu'un aspect et un résultat de la décou-
verte faite par Socrate. En apprenant la puissance de 1'in-
frospection, les penseurs primitifs de génie furent fata-
lement entrainés & son identification discutable en théo-
. rie, identification qui, d’autre part, devenait en pratique
. un stimulant de moralite, en tant du moins quil pre-
sentait un caractere suffisant de vraisemblance. Mais
bientdt, au milieu de cette elfervescence d’idées philoso-
phiques, qui est propre au monde grec, on arriva a com-
prendre que le savoir n'implique pas toujours la vertu,
. que l'on peut connaitre le bien et pratiquer le mal... tci
~ se place la grande figure d’Aristote (381-322) dont le plus
¢ grand titre de gloire en ¢thique est d’avoir réalisé ce
. qu'on appelle sa « découverte de la valeur éthique des
. passions », ¢’est-d-dire le pouvoir des passions sur la con-
. duite et les meeurs. Socrate et Platon identifiaient 'intel-
. ligence et la bonté, ils ne faisaient qu’'un de la vertu
© méme et de la connaissance de I'utile et du nuisible : 11s
~ se placaient ainsi a un point ideal de réaction extréme
" contre Pamoralité des sophistes. Cette réaction operée,
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Aristote observe la réalité d'une facon plus directe, et il
arrive a un concept du bien et de la vertu que 'on pour-
rait appeler expérimental. Il pose ainsi le probléme éthi-
que, non pas dans un monde extra terrestre, mais bien
dans le monde des besoins et des convenances humaines.
Son éthique, toute pleine qu’elle soit encore de survivances
et de réminiscences métaphysiques, est donc véritable-
ment utilitaire ou eudémonique. Dans I'enseignement de
Socrate, malgré l'identification idéaliste qu'il renferme
de l'intellectuel et du moral, il existait un vague concept
eudémonique : le savoir produit le bien, parce que dans
le bien seul se trouve le bonheur. Platon méconnait cet
aspect eudémonique, il exalte, en échange, le perfec-
tionnisme métaphysique et montre pour lui une tendance
bien décidée. Aristote, au contraire, dédaigne la tendance
perfectionniste, pour se restreindre a ne voir que le vé-
ritable aspect de toute éthique expérimentale, c’est-a-
dire 'eudémonisme. ".,

Arsitote reconnait deux directions éthiques, deux or-
dres de wvertus : les vertus théoriques, celles de l'intel-7
ligence, et les vertus pratiques, celles de la volonté. Les®
vertus théoriques ou dianoétiques sont les différentes
formes du savoir et de la science : la connaissance con-
templative est le souverain bien. Mais les vertus prati--
ques, les verlus véritablement éthiques consistent dans
les qualités les plus utiles et efficaces dans la vie sociale!
et individuelle : le Courage, la Tempérance, 'Empire sur:
soi-méme, la Liberté, etc. Ces vertus sont constituées par$
un juste milicu entre deux qualités opposées : le courage,
par exemple, est & égale distance de la témérité et de la
lachet¢ ; la tempérance, de la sensualité et de 'excessive
austérité... Les deux srandes vertus sociales sont I’Amitié
ou Philanthropie (I'amour du prochain) et la Justice.
Le concept aristotélicien de ces vertus sociales est une ess
pece d’amplification et de critique pratique et expéri-
mentale des belles théories de Socrate et de Platon. La
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pensée d’Aristote sur I'amitié peut en effet se ramener
cette thdse : « aimer, c’est considérer celui qu'on aime
comme un autre soi-méme, el aimer ainsi vaul mieux
encore que d’étre aime ».

[.a théorie aristotélicienne de la justice est susceptible
d’étre synthétisée dans un double concept de 1égalité
I'égalité dans les échanges ou compensations et I'égalité
des droits publies entre les hommes libres. Le premier de
ces cencepts se rapporte spécialement au droit;; le  se-
cond a la pohllque Dans le concept juridique se frouve
impliquée une sévere condamnation de la fraude ; dans
le concept politique, n’est pas contenue' avec preécision
I'idée de I'égalité humaine au sens moderne, chrétien ct
démocratique du mot, car, loin de cela, Aristote admet
et la convenance et la justice de I'esclavage.

Il y a un mérite élevé et un grand intérét dans la divi-

sion bi-partite faite par Aristote de la justice, qu’il

divise en communicalive et distributive. Les relations .de
justice peuvent se ranger en deux classes, suivant quil
s'agit d’échange ou de distribution. L Lchange SuUppose
une équation de deux choses que se remettent deux per-
sonnes, parce qu’elles les regardent comme ayant la méme
. valeur, quels que soient d’autre part le mérite ou la
valeur de ces personnes. C’est 1a le domaine de la justice
. commutative (de commutare, échanger). Mais, dans d au-
. tres cas, la justice dépend non des choses elles-mémes,
. mais de la qualité des personnes. Il n'est plus question
. d’échanger ; il s’agit de distribuer entre des personnes,
selon leurs mérites ; les choses doivent done étre alors en
. proportion de ces mérites personnels. Kt dans cette nou-
. velle équation, que nous nommerons distributive, il en-
- tre quatre termes : les mérites respectifs des deux per-
. sonnes et les valeurs respectives des choses. Dans cetle
seconde classe de justice, la justice distributive, le mérite
"-'; .1negal des personnes compense la valeur inégale des choses.
~ Il y a toujours ainsi égalité et. compensation: Qu'elle soit
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raison de leur liberté et de leur loyauté, un bénéfice aux

culture européenne moderne.
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commutative ou distributive, la justice apporte toujours, en

personnes. C'est pourquoi Aristote a dit d'une facon i
énergique : « La justice, c’est le bien d'autrui ». Dans
nos ¢poques encore & demi barbares, ce respect du bien
d’autrui exprime une étape giganiesque du progres mo-
ral et social par rapport aux temps préhistoriques, ou ia
violence et.la ruse étaient les valeurs positives sinon les
seules, du moins les plus effectives, d'une éthique encore

inconcrete et sauvage.
§ 8.

Bifurcation théorico-pratique de Uéthique
dans la culture gréco-latine.
Digaine LaErce. De elarorum philosopharum. — Ciceron, Des lois,
" De devoirs, De Uamilié, De la République. — SENEQUE, Letlres. —~ 3
EpPICcTETE, Oliuvres. — Marc Aurire, Pensées. — V. Cousin, Histoire @
de la philosophic. — A. FFOUILLEE, Hisloire de la philosophie. — =
M. Guyau, La Morale d'Lpicure et ses rapporis avec les docirines ©
contemporaines., "

La querelle de Décole -aristotélicienne ou péripatéti-
cienne et de I'école platonicienne dégénéra promptement 1
ot revétit des formes abstraites et verbales n’exercant que §
peu ou pas d’influence sur la morale pratique et les
meeurs. C’est pourquoi, au 1i° siecle avant J.-G., cette
philosophie eéda la place aux deux écoles rivales de 1'épi-
curismie et du stoicisme, qui correspondent respective-
ment aux deux tendances typiques de Uesprit humain : ta
thiéorie d’Epicure se rapportant a la tendance sensualiste
ou positive ; et la doetrine des stoiciens ou du Pnzznr"[.ique,—,_{;j
3 la tendance idéaliste et au perfectionnisme moral. Les:
deux 6écoles se développerent considérablement dans fa
culture romaine ; et la doctrine stoicienne donna ensuite
des bases solides et des idées fondamentales & la morale}
chrétienne qui la remplaca dans le nouveau cycle de ia

:
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Epictire (341-270) part du postulat expérimental par
excellence : la sensation est lumquc source de nos con-
naissances. « L'idée universelle nest que le souvenir de
beaucoup de sensations semblables ». 11 n'y a dans l'idc¢a-
lisme que des résumés trompeurs des sensations. Les
dieux, s’ils existent, sont pareils aux images gqul nous
visitent durant le sommeil. Ges principes semudhstes fon-
damentaux constituent la logique ou canonique de 1'épi-
curisme.
[unique réalité est la matiere qui est formeée de cor-
puscules infimes ou atomes. Les atomes se combinert
et constituent des existences oObjectives et transi-
toires. L épicurisme corrélationne ainsi sa canonique
avec soh matérialisme ou atomisme. Tout provient des
combitiaisons atomistiques de la matieére, y compris notre
p(‘l’]‘:ﬂ't Les idées n’ont donc pas d’existence en elles-
mémes, elles ne sont que de simples fonctions de la ma-
tidre qui compose le corps humain. Les transformations
de Punivers ne sort qu'un produit du hasard et non de
la néeessité, comme dans 'atomisme de Démocrite.
[.a morale congruente & cette logique ef & ce matéria-
lisme est franchement et positivement eudémonique ;
¢lle arrive au plus haut degré de I'endémonisme : la sen-
stialité. Le plaisir est I'unique base de la morale. Ce
qui est moral est ce qui nous convient et contribue a
hous - procurer dii bonheur. Mais Epicure, moraliste
. dussi sévere que grand et génial philosophe, est bien
I loin de proposer les plaisirs sensuels comme regle de
~ vie morale. Bien au contraire, si les passions pmcurent
"-‘.j,deq instants de supréme féliclte elles remp]1s=aent peu a
~ peu la vie de chagrins et I'esprit d’amertume..
& Le plaisir le plus siir et le plus durable ne se trouve
pas dans les jouissances des sens. Ce n’est pas au corps,
. c'est a 'esprit qu’il appartien‘r Il réside dans l'impassi-
bmte de la sagesse humaine, a qiii Fpmure donne le beau

- nom d'atorazie. 11 faut jouir de la vie dvec prudence ¢t
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précaution, modérément, en préférant 'impassibilité du
sage, aux luttes et aux agitations. Méme dans I'amour de -'
la patrie et dans les affections domestiques, il faut garder
de la modération et de la mesure, pour ne pas troubler
par ces sentiments la douce quiétude du philosophe,
amant de la véritable sagesse de la vie.

l.a morale sociale d’'Epicure se base, comme sa 1’1101"&](1
individuelle, sur l'utilité. La sociélé est une espece de con- -
trat conclu dans un but d’utilité commune. En réalité,
la société est simplement un acte humain et, par suite,
un produit de I'expérience tendant a procurer des plai-
sirs et a éviter des peines .« |

Telle est, dans ses orandes lignes, 'admirable théorie
d’Epicure. Elle embrasse tous les points de vue de la'
philosophie antique : la logique, la physique, la morale.
Sa conception de la logique et de la physique est, _ze;
crois, la plus haute expression et la plus avancée de la
pensét, grecque. lLa partie la plus vulnérable de I'épicu-*
risme serait sa morale d’indifférence, en tant qu’elle peut.
facilement dégénérer en égoisme pur. Pour les tempéra-.
ments médiocres et pervers, elle représentait donc un
danger : la justification sophistique de leurs passions
anti-sociales. On peut dire que le « jardin d’Epicure » ne
devait ouvrir ses portes qu'a une « élite », que la morale
d Eplcure n'était propre qu’aux esprits supérieurs. Mals
ces mémes esprits, dans la culture romaine, repoussaient
fréquemment cette doctrine, pour des raisons faciles 2
percevoir : 1° parce qu'elle était irréligieuse et impopu=
laire, et nemasquait pas suffisamment leurs défauts et leurs
vices ; 2° a cause des dangereux exces qu’elle pouvait
provoquer chez le vulgaire ; 3° & cause de son peu de
beauté pour les rhéteurs, attendu qu’elle ne posait pas
ses disciples en héros et en modeles. Epicure lui-méme ?
que Lucréce nomme le « divin » Epicure, cet homme
austere, ce maitre s’il en fut jamais, est appelé irrévé-
rencieusement par Séneque « un héros déguisé en
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femme ». Malgré ces jugements hostiles des philosophes

romains, malgré ceux plus hostiles encore des theolo-

oiens scolastiques, qui allerent jusqu'a briler les écrits
d’Epicure, connus seulement aujourd’hui par des frag-
ments contenus dans des citations presque tOUJOUPS tron-
quées faites par ses adversaires, l'antiquité n’a produit
aucune conception de 'univers aussi véritablement scien-
tifique que la sienne. Il me parait trés probable que si
ses ceuvres avaient pu étre étudiées, a la Renaissance,
dans loriginal, elles auraient pu, en ddépit de l'odium
theologicum qu’elles éveillerent, contrebalancer sinon
exclure, I'influence que prirent alors la philosophie aris-
tatélicienne et le néo-platonisme, et devancer ainsi, aux
xvi® et xvir® siecles, les conceptmns sensualistes qui réap-
rurent au xvimr.

Le stoicisme, la doctrine morale enseignée par Zénon

(i sieele avant J.-C.) dans le Portique ou Stoa, cons-

titue, & la différence de I'épicurisme, Punique doctrine
~ 6thique, réellement populaire dans la culture romaltne.
- Au point de vue théorique et scientifique, il repreésente,
. & mon avis, une véritable régression par rapporl au con-
L cept expérimental et déterministe de 1'école épicurienne.
Le stoicisme est, en effet, une théorie d'un caractere per-
fectionniste bien marqué ; c’est presque une doctrine re-
ligieuse, et tout au moins aussi religieuse que philoso-
phique.

Le stoicisme part de ce concept qu’il existe une raison
. morale absolue et immanente. La matiére est passive ;
= il n’y a.d’actif que la raison. La raison est le premier prin-
= cipe de toutes nos idées morales ; c’est la raison qui dicte
~ 4 'homme la morale. Mais cette raison lui sert seule-
; ‘ment de guide ou de criterium moral. La véritable mo-
" ralité de chacun dépend de son énergie ou de sa volonté.
E 11 y a donc, chez l'individu, un principe de liberté in-
" time, la volonté, qui lutte contre les sentiments et les
{-g&-obstacles extérieurs, pour appliquer la morale que lui en- «

4
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seigne la raison. De cette facon, la raison et la liberté
constituent les deux forces de la morale pratique, des
meeurs et de la conduite. _ |

[.a raison est le fondement de la dignité humaine. 1l
suffit d’étre homme pour posséder la raison et étre digne
de la liberté. Le stoicisme donne ainsi a la justice une
base élevée, celle du droit humain ou droit naturel. Le
droit est la raison éerite. Cest pourquoi les jurisconsultes
romains, tous plus ou moins adeptes de I'école stoicienne,
posent leur conception de la justice sur le terrain d une
philosophie générale, d’une philosophie humaine par
excellence. L'unique bien réel est la vertu ; 'unique mal,
le vice. Tous les hommes sont essentiellement egaux et
capables de vertu et de vice. La justice consiste a donner -
4 chacun ce qui lui appartient, & reconnaitre la liberté |
intérieure de chacun. La vertu consiste a faire concorder
sa conduite avec les principes de la raison, en luttant
contre le mal de toutes ses forces et de toute son énergie.
Pour cette lutte, il faut secouer I'ataraxie d’Epicure ets'in-
téresser effectivement et activement au bien et au juste. |
Le stoique luttera contre la méchanceté et V'injustice, en
résistant impassiblement & leurs attaques. Si ces attaques |
lui rendent la vie insupportable, maitre absolu de lui-
méme, A la différence de 1'épicurien qui ne lest pas, il
peut recourir 4 sa propre élimination au moyen du sui-
cide. " | | |

Bien qu'il n'y ait pas dans I'épicurisme une négation
franche et nécessaire de I'existence des dieux, son concept:
matériel et expérimental de la vie tend & méconnaitre le’
principe religieux. Au contraire, l'école stoicienne, par le_"
perfectionnisme qui est a sa base, par sa théorie du bon-
heur comme résultat de la perfection intérieure est beau-
~coup plus adaptable 4 toute croyance religieuse. Les
stoiciens se vantaient de leur respect envers les dieux
ils les reconnaissaient et les vénéraient, tout en n’arri-
vant pas a expliquer d'une facon claire et bien ca’régorié

" .'I‘
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que les fondements religieux de leur éthique, basée plu-
tot sur la conception métaphysique de la raison.

[’apparition du stoicisme date de la décadence grec-
que, et sa diffusion eut lieu a I’époque de la culture
romaine, qui représente, sans aucun doute, une capacité
intellectuelle — philosophique et scientifique — moindre
que celle du peuple hellénique. G'est ce qui explique son
développement, bien qu’il fut scientifiquement arriéré ct
meme reégressif. Le peuple romain 'adopta : 1° parce qu'il
concordait avec son caractere austéere et formaliste :
0° parce qu'a Rome on n’était pas assez philosophe pour
comprendre la supériorité d’exactitude scientifique de 1'é-
picurisme ; 3° parce que la doctrine stoicienne était une
utile barriére & opposer a la sensualité et a la corruption
des masses. Gette utilité fut clairement comprise par les
ﬁpremiers jurisconsultes, Ulpien, Gaius, Papinien, et aussi
par les grands penseurs et moralistes, surtout par Cicéron,
Séneque, Epictete et Marc-Aurele.

L.e manque de bases religieuses réellement solides priva
le stoicisme d’'une action vraiment efficace. Sous I'Em-
pire et principalement sous le Bas-Empire, la doctrine
stoicienne n'inspira la conduite que de quelques tempé-
raments vertueux, rares d’ailleurs; elle brillait plus, en
général, dans les déclamations des philosophes que dans
leur conduite ; le peuple, tout en I'admirant,. tombait
de plus en plus dans le déchainement des passions. Cette
contradiction entre la doctrine et la théorie, prépara dou-
blement la venue et la diffusion du  christianisme.
La théorie stoicienne donna a la morale chrétienne ses
concepts les plus purs, tandis que la corruption pratique
entrainait un tel état de désordre et, par suite, de malaise
que le mouvement de réaction qui s’en suivit put, plus
tard, étre regardé comme une véritable rédemption de
humanité dégradée par le vice et opprimée par la ty-
rannie.
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CHAPITRE III

X THIQUE DE LA CIVILISATION MODERNE

§ 9. Ethique du christianisme pur. — § 10. Ethique de la scolastique. —-
§ 11. Ethique perfectionniste de Pidéalisme ou métaphysique ratio-

naliste. — § 12. Ethique endemonique ou utilitaire du sensualisme. =
— § 13. — Ethique de la civilisation contemporaine. |
D0 |

Ethique du christianisme.

Ancien Testament. — Nouveau Testament. — L. Rexan, Histoire du |
peuple d’Israél. — Harnack, L’essence du christianisme. SR

Le judaisme, la vieille religion des Hébreux, tel qu'il
<e reflote dans les livres sacrés qui forment I'Ancien Tes-
tament, tire ses conceptions morales de deux idées fon-
damentales : l'existence d’un Dieu-Providence et le la- 3
lion. Le Dieu-Providence représente lidéalisation SLl-'jﬁ
préme de Danthropomorphisme religieux. Jéhovah esl
ane divinité unique, qui a des pouvoirs, des sentiments
ot des idées humaines. Il professe d’inébranlables prin- 1
cipes de morale, qui lui servent de criterium pour ap-
précier les actions des hommes, les punir ou les récom-
penser. Récompenses et chatiments sont matériels et ar- -
rivent & 'homme pendant sa vie mortelle : il semble,
en effet, que le peuple hébreu ne se forma une claire no--

chrétienne. 3

Etant donnée la profondeur et I'absolutisme de sa foi,
la plus absolue que connaisse l'histoire, 1l est probable
que cette notion lui répugnait, comme se rapprochant
tant soit peu du panthéisme et de I'héroisme polythéiste.

i

Le monothéisme hébraique n’admettait rien d'autre ques



s F 3R N : » - & F : .
THEORIES ET ECOLES DE L ETHIQUE H3

Jéhovah au-dessus du monde sensible. Par suite de cette
répugnance, et de cette tendance a rendre abstrait et a
environner d’obscurité le principe de I'immortalité, Je-
hovah, pour récompenser les bons, augmentait leurs
cains, fécondait leurs moissons, protégeait leurs femmes
et leur donnait des fils forts et vaillants ; enfin, 1l les com-
blait de bien-étre et de prospérité. Quant aux meéchants,
il les chétiait également dans leurs biens ‘et dans ‘leurs
affections. Ses bénédictions, comme ses malédictions,
passaient de génération en géndration. Le criterium ser-
vant & distinguer le bien du mal, consistait, en premier
lieu, en une vertu générale et supréme, la crainte de
Dieu, et, en second lieu, en une série de vertus spéciales
d'une moralité assez élevée et avancée. La crainte de
Dieu se manifestait par la stricte observance dun rituel
étendu et compliqué, comprenant, comme parties essen-
telles, la priere, les sacrifices, la sanctification des fetes,
'assiduité au temple, le respect des prétres, l'abstinence
des viandes impures, telles que celles du pore et du lievre,
et I'accomplissement ponctuel de certaines menues prati-
ques de pié¢té extérieure. Les sentiments religieux devaient
se montrer ostensiblement et publiquement, pour I'édi-
fication des esprits tiedes. Divinité jalouse et autoritaire
g'il en fut, Jéhovah réprouvait, comme le plus grand
crime, 'impiété et I'idolatrie. Quant aux reégles morales
proprement dites, on les trouve admirablement conden-
sées dans le Décalogue de Moise : il y condamne 1'im-
piété filiale, le vol, homicide, la fornication et Padultere.

Les chatiments exemplaires de Jéhovah furent calques
sur le talion, c’est-a-dire, a I'exemple de ce qui se passait
chez les hommes, pour la répression de la méchanceté
ou de I'injustice, quand on fait souffrir a qui s’est rendu
coupable, un mal équivalent a celul qu'il a causé par son
acte punissable. « OEil pour ceil, dent pour dent ». Voici
comment le Lévitigue (XXIV, 77-22) définit le talion.
« Celui qui tue un homme, quel qu’il soit, sera puni de
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mort. Celui qui tue un animal devra le remplacer ; vie pour
vie. Quand un homme aura infligé une blessure a un au-
tre, on lui en infligera la pareille : fracture pour fracture,
ceil pour ceil, dent pour dent ; on lui ferale méme mal qu'il
a fait & autrui... Yous n’aurez qu'une seule loi ; I'étranger
sera traité comme celui qui est né dans le pays ; car je suis
I'Eternel, votre Dieu ». De cette maniere, le talion prend
un double caractere, humain et divin : humain, quand
I’homme, conformément aux préceptes de la religion, se
venge par lui-méme, ou par l'intermédiaire de ses gou-
vernants : prétres, rois ou juges ; divin, quand Jéhovah
punit directernent I'impiété et la méchancete.

Le Dieu-Providence des Hébreux était également un
Dieu législateur. Les préceples moraux et les regles du
droit se <confondaient, chez les Juifs, dans leur origine
commune, le commandement de Dieu. Comme dans tou-
tes les religions naturelles et dans toutes les sociétés théo-
cratiques, le droit et la morale, dans le judaisme, for-
maient une unité indécise au sein de la conception reli-
gicuse. L’autorité des prétres, des rois ou des juges, ie
gouvernement social enfin, ¢tait, en méme temps, reli-
gieux el juridique. |

Les progres de la culture intellectuelle firent naitre, vers
le n° siecle avant J.-Ci.., deux nouvelles conceptions reli-
gieuses : I'Expiation et 'Immortalité. 1 effet de la pre-
micre fut d’élever et de compléter la notion du talion ;
il en fut de méme de la seconde par rapport au Dieu-
Providence. On peut dire que le Livre de Job contient,
sinon ces deux nouvelles conceptions, du moins l'idée
encore neuve de l'expiation. Job, homme juste et crai-
gnant Dieu, est accablé de maux irréparables et de souf-
frances insupportables. Ses propres amis en viennent a
douter de sa verfu ; et, lui, dans l'excés de son désespoir
arrive a renier Jéhovah. Mais, comme Jéhovah lui parle
et le réconforte, il se soumet et le glorifie. Le Dieu-Provi-
dence n’avait d'autre but que de I'humilier et de I'éprou-
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ver, comme son fils de prédilection, pour le récompenser
ensuite, ainsi qu’il le récompense en eftet. On trouve }a,
en germe, Tidée de la grace, ou de la prédilection di-
vine ; la grace se manifeste par des épreuves, dont 1'ef-
fet est de purifier I'dme. Le malheur n’a plus, des lors
¢l toujours, un caractere de chatiment ; il peut aussi
avoir une fin de rédemption, de perfectionnement, autant
dire, d’expiation. Dans le cas d'un homme juste comme
Job, la souffrance, qui n’est pas infligée pour chatier une
faute déterminée, devient, par leffet de la grdce, une
sorte d’épuration morale, qui, plus tard, dans le chris-
{ianisme, pourra racheter également les pécheurs les plus
endureis. 11 y a ainsi, dans les adversités que nous envoie
le Dieu-Providence, une intention généreuse, qui rehausse
et dignifie I'idée primitive du talion, laquelle se réduisait
a la rancune et a la vengeance d’une divinité offenseée
aux coléres pareilles a celles des hommes.

(Vest probablement par la culture hellénique que le
concept de 'immortalité de I'dme humaine s’est infiltre
dans le judaisme. En tout cas, ce concept ne s’est affirmé
nettement et strement que dans le christianisme, ot il
complete I'idée de l'expiation par une morale clairement
et ouvertement perfectionniste. « Dieu créa I'homme a
son image et & sa ressemblance », dit la Genése. Mais il faut
arriver a la fin de I'ére pré-chrétienne et a la notion
de I'immortalité de I’'dme, pour voir s’accentuer cette res-
semblance. Elle prend sa forme concrete dans la doctrine
du Christ ; et il nous présente la plus sublime synthese
de tout perfectionnisme religieux-moral. « Doyez par-
faits comme est parfait notre Pére qui est dans les clreux. »
Comme toute religion cultivée, le christianisme est donc
plus délibérément perfectionniste que la religion naturelle
qui le précede et lui sert de base.

Dans lesprit de Jésus, dans les prédications de saint
Paul et des autres apotres, et, par conséquent, dans les
premiéres interprétations de la nouvelle docirine chre-
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tienne, apparait I'idée mere de Pitié ou de Charité, la
sympathie pour la douleur d’autrui, la commisération
pour les malheureux et les déshérités. Cette idée ou ce
sentiment primordial et générateur acquit un pouvolir
dynamique considérable, parce qu’il avait, a sa base, ia
conception de I'Egalité humaine, ’'égalité de tous les
hommes en droits et en devoirs. Sous une forme aussi
absolue et catégorique, le principe égalilaire se trouvait
nouveau et révolutionnaire pour les civilisations de 1'Oc-
cident. ™. égalité civique ou républicaine des Grecs et des
Romains, la philosophie de 'amitié entre citoyens de So-
crate, Platon et Aristote, la doctrine stoicienne sont au-
tant de conceptions humanitaires qui ont précéde I'éga-
lité telle que l'entendit le christianisme ; mais qui, en
aucune facon, n’en contiennent I'équivalent. N'oublions
pas que la république gréco-latine est le patrimoine ex-
clusif du citoyen et que la morale d’Aristote justilie I'es-
clavage. Les stoiciens sont ceux qui se rapprochent e
plus du christianisme ; ils vont jusqua proclamer une
espece d’égalité idéale et a condamner l'esclavage ; mais
ils manquent de cette charité agissanle, qui contribue
tant, dans la doctrine chrétienne, & améliorer le sort des |
faibles, des vaincus et des infortunes. |

La charité est la premieére des vertus chrétiennes ; mais
]’égalité est la base philosophique de la charité chrétienne. =
« 11 n’y a plus d’esclave, ni d’homme libre, de Grec, ni
de Juif, d’homme ni de femme, puisque vous étes tous ;
un en Jésus-Christ », s’écrie énergiquement saint Paul
(Ep. aux Galales, 111, 28). Poussant a l'extréme ce prin-
cipe égalitaive, les premiers peres de Uéglise en arrvivent
a méconnaitre la légitimité du droit de propriete ou, Ju
moins, sa valeur morale. « La nature, dit saint Ambroise, 'j'-
a été donnée en commun aux riches et aux pauvres. |
Pourquoi, vous riches, vous arrogez-vous de la posséder 4
seuls ? La nature a créé des droits communs a tous ; 'u-
surpation a produit les priviléges». La distinction entre
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riches et pauvres ne paraissait aux premiers docteurs de
I’église ni plus juste ni moins juste que celle entre mai-
tres et esclaves » (1). « Devant Dieu, dit Lactance, il n’y
a ni esclave ni maitre, puisqu’il est notre pere commun :
tous, nous sommes libres. Devant Dieu, il n’y a pas
de plus pauvre que celui qui manque de justice, ni de
plus riche que celui qui I'est en vertus ». « De quel droit,
demande saint Augustin, chacun posseéde-t-il ce qu’il
posséde ? N'est-ce pas par droit humain ? Selon le droit
divin, Dieu a fait les riches et les pauvres du méme Ii-
mon et la méme terre les porte. Ce n'est qu'en vertu du
droit humain que I'on peut dire : « Cette ville est la
mienne, cette maison est a moi, cet esclave m'appartient ».
Mais le droit humain n’est autre chose que le droit im-
périal. Pourquoi ? Parce que c’est par l'intermediaire des
empereurs et des rois de ce monde que Dieu départit le
droit humain au genre humain. Supprimez le droit des
empereurs, qui osera dire : « cetle ville est la mienne,
cette maison est & moi, cette esclave m’appartient ? » Kt,
de méme que ce texte, beaucoup d’autres soutiennent que
« la propriété n’est pas de droit naturel ; mais seulement
de droit positif, et, qui plus est, de droit impérial ».
(Vest le cas de se demander si, réellement, dans e
christianisme pur, tel que l'enseignera Jésus et que le
~ propagera saint Paul, la propriété se trouve condamneée.
. A monavis, laquestion doit étre envisagée sous deux faces,
' intimement liées d’ailleurs : le {ravail et la propriété. On a
souvent signalé, comme une « lacune » fres curieuse des
évangiles, leur silence sur le travail. Relativement a ia pro-
priété, il vient mmmcédiatement a Pesprit la fameuse con-
clusion de Jésus @ « Rendez a Gésar ce qui est a Gésar el a
Dieu ce qui est a Dicu »...
On comprend parfaitement le silence des évangiles par
rapport au travail. Le travail effectif et organisé suppose

(1) A. Fouillée, Histoire de la philosophie,
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la -division sociale du travail. Cette division implique
I'inégalité sociale. Condamner les inégalités sociales, c’est
condamner le travail comme moyen de culture politique
et matérielle. Les évangélistes ne pouvaient donc jusfifier
le travail sous la forme qu’il revétait dans les civilisa-
tions antiques. Par contre, en faisant de la charite 'axe
et le centre de la morale nouvelle, ils recommandaient
tacitement tout travail, ayant comme fin la charité, ten-
dant & un but de culture religieuse ou perfectionniste.

[.a propriété est en quelque sorte une forme de travail :
c’est du « travail cristallisé ». Quand le travail se cristal-
lise en vue de profits politiques ou matériels, 1l est con-
damnable. Il révele l'inégalité et par suite l'injustice hu-
maine. La propriété, pour se justifier, doit eétre employée
en ceuvres pieuses et charitables.

Il n’y a, & mon avis, dans le silence des évangélistes
relativement au travail et dans la rareté de leurs décla-
rations explicites concernant la propriété, rien qui s’op-
pose a une claire compréhension de la véritable doctrine
chrétienne a ce sujet. Dans cette doctrine, I'égalité est un
idéal supréme réalisé dans le royaume de Dieu ; dans le
royaume de I'Homme, il existe des inégalités dans le tra-
vail et la propriété qui doivent étre tolérées par esprit de
charité et dans la ferme espérance que cette charité sera
rccompensee dans le royaume de Dieu. La prédication de
Jésus abonde en maximes et en paraboles qui exaltent
la superiorité morale des pauvres et des humbles par rap-
port aux riches et aux puissants de la terre. Cest 1a que
se trouve la véritable transmutation des valeurs éthiques
élaborée par le christianisme. Pour les paiens et relative- =
ment aussi pour les Hébreux, les riches et les puissants -—
prétres, rois ou guerriers — étaient moralement supé- |
rieurs aux travailleurs et aux esclaves. La grande révolu- °
tion opérée par le christianisme dans le monde antique
n’est autre chose que la mise en valeur (I'attribution d'une =
valeur) aux qualités des faibles et des vaincus, qualités
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considérées jusque-la comme négatives. Pour les Ro-
mains, les mots « bassesse d’dme » exprimaient l'exis-
tence de sentiments humanitaires chez les citoyens et
spécialement chez les aristocrates de 'empire ; pour les
chrétiens, le manque de sentiments humanitaires cons-
titua la véritable « bassesse d’ame ».

De la vertu par excellence, je veux dire, de la Chant{,,
découlent, pour le christianisme pur, une série de vertus
secondaires et concomitantes : la chasteté, la résignation,
la pureté de I'dme, la foi, I'espérance, etc. Et toutes, elles
gravitent dans l'orbite du principe de I'égalité humaine
et de la ferme assurance d’une justice qui compensera,
apres la mort, les inégalités de la vie de ce monde.

3 10.

Ethique de la scolastique.

Saint Tromas, Summa theologicae. — Cu. JourvaiN, La philosophie
de Saint Thomas d Aquin.

La wuuptmn des mceeurs du monde antique et les
grandes luttes dconomiques entre les classes riches et les
cla&;se&, pauvres, entre Rome et les provinces, amenerent
un état social déplorable, plein de miseéres et de douleurs.
Dans une telle situation, les hommes, surtoul les hum-
bles, trouverent fréquemment, dans les théories evange-
]u[ue la rédemption et la consolation. It le christia-
nisme se répandit rapidement. Loin de laffaiblir, les
persécutions lui donneérent de la vigueur. Lors de l'ir-
- ruption des invasions barbares, le christianisme dominait
. déja dans la civilisation greco-latine. Les races germani-
. ques trouverent, a leur tour, la nouvelle religion plus
pure que leurs grossieres croyances ; ils 'embrassérent
. avec toute l'ardeur de leur tempérament mystique. Au
. moyen-age, il n’y eut plus d’auire religion que le christia-
. nisme, compris et interprété par une Eglise universelle,
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ayant sa téte, la papauté, dans la ville de Rome. La
théorie éthique de I'Eglise peut se caractériser par deux
conditions formelles : le dogme et la dialectique. Le dog-
me n’'est qu'une des formes de ces liens si nombreux de
vasselage, de sujétion ou de servitude ‘qui s’imposaient
au moyen-age, a tous les phénomenes de la vie sociale.
En religion et en philosophie, la suzeraineté¢ du dogme
a pour ocht de maintenir 'unité dans l'organisation de
I'Eglise, de la purger des théories trop libérales ou s’écar-
tant de son systeme. On ne peut croire que ce que l'Eglise
autorise ; sa doctrine orthodoxe est l'unique interpréta-
tion permise des évangiles ; les évangiles eux-mémes ne
peuvent étre traduits en langue vulgaire ni livrés a I'inter-
prétation individuelle.

La dialectique scolastique est un procédeé de raisonne-
ment puéril et sophistique. Sans pénétrer au fond des
choses, elle en commente les formes, elle glose intermi- =
nablement sur les textes. Cette logomachie, ces discussions
sur des mots qui constituent la scolastique ont leur ex-
plication dans l'incapacité des nouvelles races, issues des
barbares, & comprendre la profondeur et la subtilité de la
culture antique. _

Cette culture intellectuelle du moyen-dge, appelée
d’une facon générique et synthétique la scolastique, date
de la diffusion générale du christianisme et se continue *
jusqu’a ‘la Renaissance ; elle a trouvé son expression la
plus adéquate et la plus complete dans la théologie ; ¢t
parmi les théologiens, son meilleur interprete est saint
Thomas d’Aquin, dit le « Docteur angélique » ou « I'Ange
de I'Ecole » (1225-1274). La conception religioso-philo-
sophique de I'Eglise est exposée par lui sous toutes ses
faces et dans toutes ses parties; il fixe les idées et les
doctrines. Pour saint Thomas, 'homme est un étre rai-
sonnable et libre, capable de recevoir la grice divine et
dont la conduite doit avoir pour but la perfection mo-
rale. L'kglise a établi trois vertus théologales : la foi,
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'espérance et la charité. Indépendamment d’elles, selon
saint Thomas, il vy a des vertus humaines, qui concourent
3 la perfection morale, ou perfection de la volonté. 1rois
de ces vertus sont les vertus intellectuelles, a savoir : la
sagesse (sapientia) ou connaissance des causes les plus
sublimes ; lintelligence (intellectus) ou connaissance des
principes ; la science ( sciencia) ou faculté de connaitre les
conséquences. Quant aux vertus morales, elles sont aussi
nombreuses que leur objet; les unes gouvernent nos ac-
tions, les autres, nos passions, etc. ; mais tout I’ensemble
des vertus morales peut se réduire a quatre vertus car-
dinales, type et origine des autres : prudence, justice,
tempérance et force. « Toute vertu, qui trouve le bien par
des motifs tirés de la raison, s’appelle prudence (pruden-
tia) ; toute vertu, qui tend a donner A chacun ce qui lul
est dit et & pratiquer ce qui est juste, s’appelle justice
(justitia) ; toute vertu qui modifie et réfrene les passions,
se dit tempérance (temperantia) ; toute vertu qui fortifie
'Ame contre toute espeéce de passions, a pour nom ia
torce (fortitudo). De la prudence découlent les préceptes
moraux ; par la justice se reglent les rapports entre ¢gaux;
par la tempérance se conlient la concupiscence de la
chair : et, la force nous donne un appui contre le péril
de la mort.

Saint Thomas nie toute liberté de penser. La penseée
doit étre subordonnée a4 I'Eglise, la science & la théologie.
« Si les faussaires et autres malfaiteurs sont, dit-1l, jus-
tement punis par les pouvoirs séculiers, & plus forte rai-
son, les hérétiques endurcis doivent étre, non seulement
excommuniés, mais chatiés par la mort (juste occidi).
[ Eglise commence par faire preuve de miséricorde en
cherchant & convertir les égarés qu’elle ne condamne
quapres une premiére et une seconde réprimandes. Mais,
si le coupable s’obstine, I'Eglise désespérant de le con-
vertir et veillant au salut des autres fideles, I'exclue de
son sein par 'excommunication et le livre au bras sécu-
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lier, pour qu’il soit mis a mort et retranché de ce monde.
Et cela, comme dit saint Jérome, parce que les chairs
gangrenées doivent étre amputées et la brebis galeuse
séparee du troupeau, de peur que tout le corps ou tout
le troupeau ne soit atteint de la contagion, ne s’infecte,
ne se corrompe et ne se perde. Arius, a Alexandrie, n’é-
tait qu'une étincelle ; mais faute de 'avoir éteinte & temps,
cette é€tincelle incendia le monde entier ». Avec une §
telle conception du pouvoir, on comprend que, pour
saint Thomas, 'esclavage est de droit naturel, puisqu'il |
repose sur l'avantage qui en résulte pour le maitre et
I'esclave. Le principe égalitaire chrétien se réduit ainsi |
a une interprétation purement mystique. L’égalité n’existe |
pas dans le royaume des hommes ; elle est réservée au
vroyaume de Dieu. L
kkn revanche, saint Thomas regarde la propriété comme
n'étant ni propre au droit naturel, ni contraire & ce
droit ; elle lui a été ajoutée par une invention des hom-
mes (per adiwentionem rationis humance). Comme il n’y
a pas d'ame a sauver dans la propriété des choses maté-
rielles, & la différence de ce qui existe dans le cas de
Iesclave, le droit naturel ne justifie pas cette propriété
et ne la combat point davantage : elle lui est parfai-
tement indifférente. | |
Toutes ces conceptions éthiques de la philosophie tho-
miste dérivent d'une conception éminemment intellec-"
tuelle de Dieu et de I'Univers. Dieu est quelque chose
comme une raison universelle qui se réflete et se mani-
feste dans la raison parcellaire de chaque homme. 2
Il y a lieu de prendre note que la morale chrétienne
prit, pour s’édifier, des éléments trés considérables dans:
la philosophie gréco-latine, spécialement chez Platon et
Aristote. Les stoiciens, dauhe part, lui donnaient un
exemple, qui n’était nullement a négliger, de la pratique
des vertus et de la conceptlon des idées perfectionnistes.
Les théologiens du moyen-ige amalgamérent tous ces’
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facteurs ;'ils développeérent ainsi tout un systeme beau-
coup plus vaste et plus compliqué, auquel les évangiles ser-
virent seulement de germe, de point de départ et méme,
quelquefois de simple prétexte. La partie la plusneuveet la
plus originale de leur conception est toujours le prin-
cipe égalitaire, bien qu’il convienne de remarquer que
ce principe ne revét plus, dans la théologie, des formes
aussi absolues et aussi catégoriques que dans les évangiles
et chez les premiers péres du christianisme. La civilisation
politique et matérielle n’est plus condamnée ; elle est
simplement subordonnée, en théorie, au perfectionnisme
ascétique, en pratique, & lautorité supréme de I'Eglise.

Y T

Ethique perfectionniste de Uidéalisme
ou métaphysique rationaliste.

Seinoza, Ethique (trad. francaise). — LEemnitz, OFuvres. —
Kant, OEuvres.

On considére avec raison le systeme de Kant comme 1'ex-
pression la plus typique et la plus générique de la méta-
physique rationaliste, et, par conséquent, de la tendance
perfectionniste dans 1'éthique moderne. Il convient donc
de traiter de préférence et d'une facon rétléchie la doctrine
juridico-morale kantienne. Mais, entre la scolastique et
ce systeme, entre saint Thomas et Kant, on vit fleurir
plusieurs philosophes et plusieurs théories d'une impor-
tance universelle : 1'école expérimentale et analytique
anglaise de Bacon et d’Hobbes ; I'école de Descartes ; le
systeme de Spinoza ; 'école de Leibnitz ; les conceptions
modernes de la philosophie sensualiste anglaise, de Locke,
Berkeley, Hume, Adam Smith et Bentham ; T'école écos-
saise ; le néo-humanisme frangais de Voltaire, Montesquieu
et Rousseau... On pourrait classer tous ces auteurs et tou-
tes ces écoles en deux groupes, en raison de la place qu’y
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occupent les deux tendances opposées de la philosophie
et de I'éthique : tendance spéculative et tendance posi-
tive en philosophie générale ; tendance perfectionniste et
tendance eudémonique ou utilitaire en éthique. Aux théo-
ries et aux écoles idéalistes dont font partie Descartes,
Leibnitz, sous certains rapports, et Kant, d'une fagon
absoluie, correspond une éthique perfectionniste, qui est,
en quelque sorte, la continuation du stoicisme, du chris-
tianisme et de la scolastique ; au sensualisme de Bacon,

de Hobbes, Locke, Berkeley et Bentham, une éthique eu-

conceptions de Démocrite, des sophistes grecs et d Epi-
cure. Je traiterai, dans le présent paragraphe, de l'éthi-
que perfectionniste de l'idéalisme, en y intercalant, de
plus, la eonception expérimentale de Spinoza, pour au- |
tant qu’elle peut servir de préliminaires & Kant; dans -
le paragraphe suivant, je m’occuperai de I'éthique utili-
taire et sensualiste particuliere a 1'école anglaise, et ja-
Forderai ensuite 'éthique positive du  xix® siecle. Kt,
en ce qui concerne le néo-humanisme francais, c’est-a-
dire la philosophie matérialiste des encyclopédistes du
xvin® siecle, précurseurs de la Révolution, je dirai, de
suite, que leurs conceptions, au point de vue de I'éthique
ne présentent pas d’innovations considérables, suilisam-
ment claires et concreles, et qu elles tirent plutot leur
cgrande importance de leurs constructions politiques. Ces
constructions politiques, je les exposerai aussi, mais plus =
tard, quand j'étudierai les diverses théories émises sur les |
or‘gines et la nature de I'Etat. 1
On peut dire que la philosophie cartésienne n’a pas
produit, en éthique, de conceptions vraiment originales
et caractéristiques. Les points de vue principaux qu’a
choisis Descartes (1596-1650) furent bien davantage : le =
doute, la certitude et la méthode ; l'existence, les facul-
tés et la nature de I’dme ; I’existence et la nature de Dieu ;
le monde et ses lois. Dans ce vaste plan, ol se manifeste
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la prétention d’harmoniser une philosophie de la ma-
tiere, une philosophie de la pensée et une philosophie de
la volonté, les considérations morales sont vagues et insuf-
hisantes. La morale, peut-on dire, est une véritable lacune
dans le systéme construit par Descartes. Et, pas plus que
lui, les cartésiens qui lui ont succédé, comme Malebran-
che et Pascal, ne développerent les conceptions éthiques.
Quant a Bossuet et Fénelon, qui admettent et dévelop-
pent les preuves cartésiennes de l'existence de Dieu, ils
ne professent d’autre éthique que celle de I'Eglise et de
saint Thomas.

La philosophie de Spinoza (1632-1677) comprend deux
parties bien distinctes, et difficiles a relier entre elles
d'une part, des conceptions métaphysiques sur I'Ame, la
nature et Dieu ; d’autre part, des conceptions réalistes sur
le determinisme universel et sur une éthique expérimen-
tale et utilitariste. Pour Spinoza, 'dme est immortelle,
parce quelle sent et « expérimente » son immortalité.
Dieu est I'univers tout entier, ou, pour mieux dire, I'idée
intellectuelle de 'univers. La nature est la forme sensible
de 'univers, ou de Dieu méme. Ces deux ou trois notions
de 'dme, de la nature et de Dieu sont donc véritablement
panthéistes ; on peut les regarder comme appartenant a
un idéalisme métaphysique et méme mystique. Mais, a
coté d’elles, Spinoza concoit, d'une fagon positive et bien
- scientifique pour son époque, le déterminisme, au point
. de nier la liberté humaine, avec une logique et une ri-
gueur que l'on n’avait jamais vues chez ses prédécesseurs.
Nous agissons d’aprés des influences et des antécédents.
B Des lors, ou placer le bien ? Comment le constituer ?
e C'est que, pour Spinoza, tout bien est relatif : « Le bien
- et le mal ne signifie rien de positif ni de stable dans les
choses ; ce sont de simples facons de penser ». Le bien est
ce qui est utile ; I'utile est ce qui nous procure du plaisir.
- L'éthique qu’il expose dans le plus important de ses
¢ ouvrages, intitulé : [’Ethique ou la Science des mceurs,
4]
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est 1a science des mceurs et I'art du bonheur. Les causes
de cette éthique sont uniquement eflicientes. D'une facon
plus catégorique, Spinoza nie I'existence des causes finales,
qu'il suppose de simples idéalisations philosophiques des
fins et des desseins humains. « Cet étre éternel, dit-il, que
nous appelons Dieu ou la Nature (il pourrait tout aussi
bien I'appeler la Nature) agit comme il existe et avec une
pareille nécessité. Et comme il n'existe pas de cause ayant
une fin déterminée, il n'agit pas davantage en vue dune
fin quelconque. Le principe de l'action est le méme que
celui de I'existence, et il n'a rien 2 voir avec une finalité |
quelconque. L’espece de cause que ['on appelle finale n'est :
antre chose que I' « appétit humain », en tant quon le

rapproche du principe de la cause principale d'une chose

quelconque déterminée (1) ». Une semblable recherche des

causes finales et de la conception, que nous appellerions -
aujourd hui anthropomorphique, de ce que l'on suppose
les fins éthiques de Dieu ou de la Nature, constitue, & mon
sens, la plus scientifique et la plus ¢levée des idées, dont
on trouve une si grande variété dans les ceuvres de Spi-3
noza.
[.a partiec métaphysique et panthéiste de la philosophie -
de Spinoza forme indiscutablement le précédent de 1'idéa-
lisme germanique de Kant, Hegel et Fichte ; inversement,
<o morale eudémonique et son systtme politique le rap=
prochent plutot de la philosophie analytique et sensua-
liste anglaise, et le placent dans le groupe formé par Hob-
bes, Locke et Bentham. De la résulte une véritable dif=!

il

ficulté & classer le systéme com plet de Spinoza, qui affecte
un véritable dualisme, ayant un aspect en métaphysique
et une autre en éthique ; de sorte qu'il faut un véritable
effort d’imagination pour ¢tablir une corrélation entre
son concept de 'immortalité de I'dime et sa notion moralg
du déterminisme absolu et de la non-liberté. En effe

(1) Ethique. Préambule 1V.
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la preuve introspective de I'immortalité de 1'dme nous
mene facilement a 1'idée de sa liberté ; la méme intros-
pection qui nous affirme notre existence éternelle ne nous
affirmerait-elle pas notre liberté de nous déterminer et d a-
gir ?... Cette antinomie essentielle du spinozisme ne lui
enleve pas les proportions d'un systeme admirable par
ses profondeurs et son ¢étendue. En raison de sa morale
utilitaire et anti-métaphysique, ce systeme peut trouver
place dans le présent paragraphe, parce qu'en outre de
’action produite, comme je l'ai dit, par sa partie idéaliste
sur la philosophie allemande postérieure, son amoralité
devait exercer sur l'esprit de Kant et de ses successeurs,
une sorte d'influence répulsive, quelque chose d’analogue
a celle des sophistes grecs sur la philosophie ‘de Socrate,
de Platon et d’Aristote. Spinoza établissait magnifique-
ment la relativité du bien et du mal, le caractere adjectif,
~ expérimental et variable de la morale. Cetle conception
. pouvait trés bien justifier 'amoralisme et le sensualisme
~dans les moeeurs, il pouvait les corrompre chez le vul-
gaire borné et mesquin.. C’est comme pour éviter cette dé-
cadence des meeurs que dabord Leibnitz, contemporain
de Spinoza, propose sa morale perfectionniste, et que,
plus tard, Kant fonde et développe solidement sa doctrine
de la morale absolue, substantive, éternelle.

[’idéalisme de Leibnitz (1646-1716) est beaucoup plus
défini et catégorique que celui de Spinoza. Il reconnait en
effet la liberté et admet l'existence des causes finales, de
Dieu et de 'ame, et il s'efforce de les concilier avee les
causes efficientes pures. « Les Ames agissent selon les lois
des causes finales, par les appétits, les fins et les moyens ;
les corps agissent selon les lois des causes efficientes et
celles du mouvement. Une harmonie existe entre ces deux
domaines, celui des causes finales et celui des causes ef-
licientes ». Ayant ainsi concilié les causes efficientes et les
causes finales, Leibnitz prétend concilier ces derniéres
avec la liberté. I’homme est un étre intelligent et libre
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parce que son intelligence lui accuse les motifs de ses
actes. La liberté est la spontanéité intelligente. Dans la
raison se trouve le criterium moral. Comprendre les juge-
menls de la raison, c’est étre vertueux ; le mal clest 1'l-
gnorance et l'erreur. La vertu nous procure, en meme
temps, le bonheur et le perfectionnement indéfini de no-
tre Ame. L’éthique de Leibnitz est ainsi eudémonique et
perfectionniste. Et, dans son livre sur le Bonheur, on voit
s’accentuer, A ¢dté de son eudémonisme, le caractere per-
fectionniste’ de cette éthique ; le bonheur, en effet, cons-
titue la supréme perfection morale, la véritable cause
finale de I'éthique, de la morale et du droit. Cette tendance
au perfectionnisme moral se complete et se confirme par
la notion métaphysique des causes finales et du bien ab- @
solu, qui s'incarne en Dieu, supréme force intellectuelle 2
qui congoit et enchaine les causes de cet ordre. A la dif- "
férence de Spinoza, Leibnitz peut en conséquence e&tre 3
regardé, dans ses conceptions morales, comme un vérita-
ble rationaliste métaphysicien et comme un perfection- -
niste. |

Kant (1724-1804) prétend fonder une nouvelle philoso-
phie, le criticisme ou critique de la raison qu’il veut placer
A égale distance des doctrines extrémes du dogmatisme et |
du scepticisme. La raison est la faculté de connaitre a
priori. Dans la Critique de la Raison pure, il étudie son
usage théorique ; dans la Critique de la Raison pratique, ;
son usage moral. Mais il faut étre prévenu que ce criti- 4
cisme kantien est toujours la méthode introspective de
Spinoza et de Leibnitz, mais employée cette fois avec plus
de subtilité et de pénétration, et de telle sorte que les as- |
sertions qul en résultent sont dogmatiques et catégori—;"
ques. L’influence profonde et générale exercée par le sys- &
teme philosophique de Kant peut étre plutét attribuée A
ce qu'il y a d’efficace dans sa morale, et aussi a cette cir-
constance que cette morale concorde avec la morale SCO-
lastique et théologique, qu’elle renforce par des argu-
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ments métaphysiques. Par rapport & Spinoza, Kant mar-
que scientifiquement un pas en arriere, car il méprise
'observation et ranime le concept des causes finales. Mais,
on peut, sans conteste, admirer dans sa philosophie, sa
conception réaliste du dualisme constitué par le monde
de la raison pure, des idées ou noumenes, domaire d'ou
est exclu le déterminisme et ot régne la liberté absolue,
et par le monde de la raison pratique, des phénomenes
sensibles et tangibles, ol tout est sujet au déterminisme
résultant des causes et des effets. Pour Kant, il ne faut
pas confondre le nouménal et le phénoménal. Les 1den-
fier implique une véritable erreur, un manque de suite
dans le raisonnement, qu’il appelle « paralogisme ». On
pourrait, je pense,-interpréter cette notion du dualisme,
comme l'indice de ce que Kant a eu relativement cons-
cience que tout ne peut étre connu par l'intelligence hu-
- maine. Et ¢'est 12 un progres par rapport aux conceptions
. métaphysiques antérieures, dans le systeme desquelles
on prétendait tout embrasser et tout résoudre. Sans doute,
il v a la une antinomie, mais une antinomie franche-
- ment admise et reconnue entre le noumene et le phéno-
. mene ; et il ne faut pas oublier, au surplus, que, pour
Kant, I'idée ou le noumene 'emporte en valeur et a méme
plus de réalité que le phénomene lui-méme. G'est la pen-
sée qui régit et regle les faits, et non, les faits, la pensée,
comme on le suppose généralement. IR
Chez Kant, le moraliste se superpose au meétaphysi-
. cien el le métaphysicien a Pobservateur. La bonne vo-
. lonté ou le devoir est 'unique chose qui ait une valeur
" absolue dans ce monde ; de sa connaissance on peut de-
. duire les trois concepts fondamentaux de la métaphysi-
" que : 'immortalité de 'ame, le monde et Dieu. Nous sen-
. tons dans notre raison I’ « impératif catégorique » de ia
b bonne volonté ou du devoir, que nous ne pourrions ac-
. complir, si nous ne possédions pas une dme immortelle,

b 51l nlexistail pas un monde régi par les lois de la pen-
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arriver a ce perfectionnement, Kant nous présente trois

70  'LE DROIT € EST LA FORCE

sée, s’il n’y avait pas un Dieu qui se propose, comme lin-
universelle, le perfectionnement moral de 'homme. Pour

formules, synthétisant la loi morale. la premicre © « Agis
de telle sorte que tu traites toujours la volonté rationnelle,
¢’est-a-dire 'humanité, comme une fin et non comme un
moyen ». En autres termes, Kant établit que la liberte est

la fin de la perfection, car c’est, dans cette liberté que nous

rencontrons les préceples moraux que nous devons suivre,

les points spontanés de la raison. La deuxiéme : « Agis

comme si tu étais législateur en meéme temps que sujet

de la république des voloniés libres et raisonnables ».

Et il est possible d'étre a la fois législateur et sujet, parce

que la raison, selon Kant, est une et unique pour tous

les hommes et pour toutes les époques ; ses principes

sont, par suite, universels et élernels, a tel point que s1
quelqu'un se donne des lois & lui-méme, ces lois seront
les mémes que celles que se donneront ceux qui en feront
autant et seront également « législateurs et sujets de ia
république des volontés libres et rationnelles ». La troi-
sieme, que l'on peut en quelque sorte trouver contenue -
dans la deuxicme : « Agis de telle maniere que la raison =
de ton acte puisse éire érigée en loi universelle par toute
volonté rationnelle et libre ». :
~ Leibnitz, en insistant sur sa {in de perfectionnement, |
néglige un peu dindiquer le moyen de se periectionner,
ou laisse la liberté ; Kant, a l'inverse, en insistant sur le |
moyen, la liberté, neghge un peu la ﬁn de pelfectmnne—f
ment. Gest que la liberte, dans l'étique de Kant, est une
véritable fin morale, qui se suffit & elle-méme: Comme nous
le verrons en étudiant sa conception du droit, la theorla,
de Kant a des applications politico-juridiques impm‘tan-;f
tes et progressistes, précisément a cause de son insistance
a concevolr au-dessus de tout la liberté. Cetie liberté est
subjective parce quelle réside dans le sujet ; elle est for-s
melle en tant qu'elle représente une forme abstraite dq
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la raisen. En raison de ces caracteres qua chez lui la
notion de liberté, la philosophie de Kant, en plus du nom
de rationalisme critique ou de eriticisme rationaliste,
prend fréquemment celui de rationalisme subjectif ct
formel.

i P
Ethique eudémoniqgue ou ulilitaire du sensualisme.
LockE, Olzuvres. — Bentaamy OEuvres. — Guyau, La Moerale anglaise
conlemporaine.

Dans la conception de foutes nos i1dées, comme for-
mes ou consequences de nos sensations, il y a toujours
en germe dans la sensation le principe de l'idée morale.
[ éthique est done expérimentale et utilitaire. Elle vient
de nos sens ; elle s'est formée pour protéger nos intéréts
humains. Voila comment la conception sensualiste de la
psychologie entraine ou détermine une conception eudé-
monique de 'éthique. Gomment pourrail-on superposer
a lI'éthigue un ensemble diddes innées et nmmanentes,
si- 'on nie l'existence et méme la possibilité de sembla-
bles idées ?,.. La morale et le droit ne sont plus, dans
ce cas, que les formes intellectuelles des mceurs.

Cette tendance sensualiste et utilitaire, dont on trouve
une vague ¢bauche chez Démocrite et Aristote et qui prend
un caractere bien défini chez Epicure, subit un long in-
terrégne durant la civilisation romaine et celle du moyen-
age ; elle ne fut alors ni agissante, ni répandue. L'époque
= romaine vit le triomphe et la diffusion de la conception
. fout opposée du stoicisme ; le moyen-dge, de la doc-
trine théologique. Cette doctrine et la précédente sont
toutes deux, comme nous 'avons vu, perfectionnistes ct
idéalistes. Méme, cette tendance perfectionniste et idéa-
liste persiste dans la métaphysique moderne : « Grattez



