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livro merece especial attengiio, nflo pelo seu valor intrin-
8eco, que 0 ndo tem; mas pelo uso que delle faz o au-
ctor da Summa, Nas obras de S. Gregorio Magno se
mencionam pela primeira vez, a0 que parece, em uma
homilia sobre S. Matheus, as obras de mfsericordia;
nos commentarios moraes sobre Joh, os peccados capi-
taes. N'esse commentario, que parece menos obra do
papa do que collecgio de exercicios escolares dos ama-
nuenses que reunia em torno de si, vem a defeza de cada
peccado capital, como dez seculos mais tarde nos roman-
ces de Eugenio Sue; ao passo que a condemnacio s6 se
apresenta em globo e em poucas linhas.

Ha muita cousa curiosa que dizer sobre esse livro
que se pode definir um continuo desvairar no campo da
allegoria, a que o texto de Job serve de pretexto. Mas
em S. Thomds tudo é serio. A moral estd na Summa
rigorosa e scientificamente tractada. Porque ¢ que te-
mos de descer até ao fim da idade media, até ao pre-
cursor, ou antes, alma invisivel do Conecilio de Trento,
para encontrarmos constituida a moral christd?

E’ que todo esse decurso de tempo se fazia preciso
para que a theologia dogmatica assumisse uma forma
doutrinal capaz de servir de base a um systema scien-
tifico de moral.

A influencia do Christianismo fora talvez nos primei-
ros seculos mais energica, mais completa, mais intima,
mas era tambem por isso mais espontanea e -inseflsiw*el.
Penetrava toda a sociedade, mas asua acgao concorria com
08 successos politicos e sociaes para transformar a.vi_da.
dos povos e se fundia e a malgamava com elles. O direito
romano ficou em pé e se 1Mpoz ao mundo, mas perdeu a
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o usteridade das suas feicdes aristocraticas, e pela equidade
das decisdes dos pretores, aproximou-se das idéas christas.

O servilismo dos jurisconsultos concentrou dentro em
pouco todos os poderes no imperador, cuja vontade fazia
lei, o qual, comtudo superior & lei, era-o igualmente 4s
paixdes, e s6 mirava ao bem geral dos seus subditos.

Esse absolutismo quadrava 4 obediencia que os chris-
t30s aconselhavam; diminuia aos olhos d'elles o 0di0s0
nome de Clesar ; e 0 que primeiro reputavam anti-Christo,
era depois como legislador tido por divinamente inspi-
rado.

Em quanto o primado do mundo pertenceu 4 Grecia,
o inferioridade dos outros povos ndo lhe permittiu esti-
mal-os em irmdos; o Grego julgava a escravidio con-
sequencia forcada da existencia de espiritos servis e li-
beraes, e a theoria de Aristoteles ndo é em summa se-
nio a de Guizot, a qual confere o direito do mando aos
nais esclarecidos e aos mais dignos. Mas quando o 1m-
perio passou aos romanos, quando os imperadores favo-
receram 0s barbaros equiparando-os aos cidadios, as na-
oes estrangeiras deviam moralmente engrandecer.

Jurisconsultos houve que estabeleceram um direito na-
tural, num direito das gentes commum 2 todos os povos
e até certo ponto base do direito civil exclusivo dos ro-
manos. Marco Aurelio é perfeitamente cosmopolita; €
Seneca expende sobre a unidade do genero humano, 2
igualdade dos direitos dos homens e a escravidio idéas
que nada tem que invejar s de S. Paulo.

A prineipio o titulo de cidadio dava direito 4 1sem-
pclio de impostos e a distribuiclio gratuita de viveres;
e as manwmissdes que convertiam os escravos de mstru-
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mentos uteis de trabalho em proletarios aggravavam o
fisco ; mas estendendo-se o direito de cidade, as suas re-
galias caducaram ; por outro lado o mdo cultivo das ter-
ras e a Inferioridade do trabalho servil sobre o traba-
lho livre, jd reconhecida n’esse tempo, tornavam frequen-
temente o servigo do escravo, em vez de lucrativo, one-
roso ; muitos escravos forros pela sua agencia retribuiam
seus antigos senhores; os inconvenientes das manumis-
soes tendiam a desapparecer e as leis previdentes faci-
litavam-as, e os interesses individuaes se conciliavam
com as aspiracdes da caridade.

Mas de ordinario com a liberdade se gerava a pre-
cuica e a fome; os escravos, ou se entregavam espon-
taneamente de novo aos ferros, ou davam-se 4 mendi-
cidade favorecida pela caridade christd, ou fomentavam
sedicdes, como a revolta nas Gallias, dos Bagaudas, e
afinal com o feudalismo cahiram no estado de servos
adstrictos 4 gleba. A terra algemou de novo o homem
e a religiio que prégava a caridade universal ndio pode
estabelecer a liberdade do genero humano.

Nem podia; — teria sido mister nobilitar o trabalho
livre, estimular no individuo a confianga nas proprias
forcas e o espirito da independencia; e marcar-lhe um
fim humano e terrestre, e a religiio considerava a terra
como transitoria pousada e tinha unicamente os olhos
fitos no céo.

Na actualidade a familia prima sobre o estado; nas
sociedades antigas o individuo era sobretudo cidaddo, e
Platdo pdde estabelecer um ideal de republica em que

a familia desapparece. | 1
Para o povo romano, essencialmente guerreiwro © &
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gislador, o cidaddo possuia exclusivamente o que con-
quistdra pelas armas, e a sua familia estava sujeita sem
restricgdes ao seu patrio poder.

Com o progresso da civilisagdo bens houve que a pro-
pria ficcdo legal ndio pdde derivar da conquista. Teve
de se distinguir duas especies de bens (res mancipi, res
nec MaAncipe).

Unicamente sobre os primeiros é que se dava o di-
reito perfeito e completo, o jus Queritum; sé elles se
transmittiam com ceremonias solemnes (mancipio, usuca-
pio, in jure cessio), para o0s outros bastava a simples
tradi¢io. O povo, as mulheres, os filhos-familias nfo
possuiam esse direito perfeito, apenas para os ultimos
havia a excepgio do que ganhavam mnas batalhas (pecu-
lium castrense).

Durante o imperio o povo jd podia adquirir; as duas
especies de dominio tendiam a fundirem-se ; as solemni-
dades iam esquecendo, e a simples tradigio prevalecia
nas transacgdes. Toda a terra, toda a propriedade era
considerada pertencer ao imperador, como pertencia a
Jehovah para os Judeus, como pertencia a Deus para
0s christios.

A jurisprudencia aproximava-se ainda qqlii das aspi-
ragdes christiis, mas ainda aqui as aspiracOes nfo bas-
tavam. O senhorio primitivo dos Reis criava na idade
media a suzerania e os feudos ; o trabalho nlio se eman-
cipava. [ra mister que ao pensamento religioso se reu-
nisse uma theoria mais profunda sobre a origem da pro-
priedade, derivando-a, niio da apprehensio nem do uso,
mas da utilisacfio da materia, do trabalho intelligente e

:
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humano, para que o trabalhador conquistasse a plenitude
dos seus direitos 1. |

Havia herdeiros forgados : mas na sua classificacio
attendia-se menos 4 voz do sangue do que ao principio
aristocratico da perpetuidade da familia. Os que d’ella
sahiam pela emancipacio eram excluidos da heranea :
havia preferencias Iniquas para com a linha masculina ;
a mulher s6 herdava do marido quando estava sujeita ds
ceremonias das justas nupcias. Os editos dos pretores
attenuavam esses males. Pelos fidei commissos a sucees-
820 1a aos herdeiros naturaes ; a lei falcidia conservava
parte da heranga aos emancipados, e finalmente Justi-
niano derrocou quasi todo o velho edificio, estabelecen-
do uma ordem de cousas que tem recebido geraes en-
COMIOS.

Mas o principio aristocratico renascia na idade media
no direito de primogenitura e na instituicio dos morga-
dos. Aqui nflo ¢ a sciencia que escasseia. O christianis-
mo proclamava a igualdade dos homens, mas aconse-
lhava a resignacio, e por isso nlio dava aos opprimidos
0s brios e a energia necessarias para reivindicar o que
lhes pertencia.

A mulher conservava-se em perpetua tutela. Entrando
em casa do marido, cahia nas miios de um segundo pae.

O casamento era realcado pelas ceremonias religiosas
(forreatio, coemptio) exclusivas dos nobres. :

Ao povo pertencia unicamente o concubinato que nio

: ’ ia distribuic I rOmManus»
1. A ficefio primitiva do direito era que Numa havia distribuido o <ager ro

. Visi irilim
pelos soldados : <ac primuam agros quos bello Romulus cevpﬂirat ?;;i:&l{l}: fhurliftli;:lis;m
civibus» — palavras de Cicero citadas por Troplong — <Influene

sobre o direito dos romanos» 1.2 parte, cap. terc.
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dava direitos, e as palavras eonnubia patrum foram re-
petidas vezes mote nas dissensdes civis.

Como sempre, o elemento popular tende a invadir e
sobrepor-se ao elemento aristocratico, as ceremonias sio
escusadas; a cohabitacio e o consentimento bastario em
breve para validar o casamento.

O divorcio, a principio raro, tomou nos fins da re-
publica e durante o imperio, incremento desmoralisador;
e apezar dos esforcos das leis, o celibato era preferido
dos ricos pelas homenagens que lhes prestavam interes-
sados aduladores. O amor da prole ia-se extinguindo, e
a corrupcio dos costumes chegdra ao seu auge. A mo-
nogamia bastou todavia para manter a matrona romana
em um alto grdo de dignidade, e dar 4 nagio uma subli-
me idéa dos deveres conjugaes ; como fazem fé, melhor do
que a tdo gabada defini¢io de Modestino, as bellas des-
eripcdes em que os poetas nos pintam a felicidade domes-
tica.

A influencia bemfazeja do christianismo foi n'este
ponto incontestavel. Mas foi porque o christianismo con-
ceben logo em toda a perfeigio o matrimonio. Jesus
preferiu-lhe o celibato e a virgindade ; mas nem todos
entendem essa palavra 1, e vale mais casar do que ar-
der 2,

Na sua alma casta Christo nfio comprehendia as docu-
ras do hymeneu, mas tornando indissoluveis os vinculos
conjugaes, emendou e completou a lei mousaica. Depors
as ceremonias pagls, tidas por supersticiosas, nao po-

{. S.Math., c. 19, § 44. — Troplong, por singular aberra¢io de espirito, refere
esle texto ao casamento.
2. Palavras de S. Paulo.
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diam ser admittidas pelos conjuges christdos que assim
~acceleravam a destruigiio do principio aristocratico.

Em geral o direito romano estava ligado a um rigo-
roso -formalismo ; as formulas cahiram, e o que tinha
bom o direito romano, permanece. Verdade que con-
firma o que temos expendido n’esta obra; verdade que
¢ tambem um aviso 4s pessoas religiosas de se nio ate-
rem 4s ceremonias. Assim o matrimonio nlo o faz sa-
cramento, ser ministrado por um padre; estd perfeito
pela {é jurada, pela unido das almas, pelo proposito
firme de educar a prole. O padre nada pdde acecres-
centar.

() casamento é assumpto esgotado. Tem fornecido aos
modernos paginas eloquentissimas, que todas porém se
reduzem a commentarios das admiraveis palavras do Ge-

nesis sobre a creag¢io da mulher, e n3o lhes levam van-

tagem. |

A mulher apparece ahi como o auxiliar, o conforto
do homem. A sua missio estd tragada.

D’essa férma a religido pdde per si s6, sem o soccorro
da philosophia, completar a idéa typica do matrimonio,
porque o matrimonio todo se define pelo sentimento, pelo
amor ; mas a sciencia ainda reapparece quando se tracta
de discutir os direitos dos conjuges e delinear a educa-
¢io dos filhos.

Os homens estavam nas nagdes antigas unidos entre
si unicamente pelo amor patrio, no restante appareciafn
86 juxtapostos. Apenas Jupiter hospitaleiro estz:-,bt::lﬂc‘la-
entre alguns delles deveres mais restrictos ; o christianis-
mo ligou-os a todos pelos vinculos do amor.

A summa perfeicio ¢ abandonar o mundo e entregar

15
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tudo aos pobres; mas a sociedade, deixando de ser
ebionita e asceta, conservou sempre uma reserva para
soccorrer o infortunio.

Os mendigos expunham os filhos. Constantino, em
nome da sociedade e da religiio, serve de pae aos en-
geitados.

Assim o christianismo proclamdra a Beneficencia como
um dever social ; mas os deveres especiaes que consti-
tuem este grande dever s6 os podia determinar uma mo-
ral tal qual S. Thomaz conseguiu apresentar e cujo exa-
me terminard este capitulo.

Para S. Thomaz ¢ fim do homem é o Summo Bem, e
o Summo Bem é Deus. Porque as accgdes dos seres ra-
cionaes dirigem-se necessariamente 4 propria ventura.
« Beatitudo bonum est perfectum quod totaliter quietat
appetitum : alioquin non esset ultimus finis, si adhue
restaret aliquid appetendum : objectum voluntatis quee
est appetitus humanus est universale bonum, sicut obje-
ctum intellectus est wniversale Verum. Ex quo patet
quod mnihil potest quietare voluntatem hominis nisi bo-
num universale quod non invenitur in aliquo creato, sed
solum in Deo: quia ommis creatura habet bonitatem
participatam. » (Sum. theologice, 1.2, 2.2, quast. 2.%
art. 8).

Esta doutrina é de S. Agostinho, ou, antes, de Pla-
tho. Mas como péde Deus ser o Summo Bem, a Bem-
aventuranca humana; como péde o homem gozar a Di-
vindade? Pela visio da sua divina essencia, segundo
este texto de S. Jolo: «cum apparuerit, similes el eri-
mus et videbimus eum sicuti est. » (Epist. 1.%, cap. 3.%

§ 2.° - Ibidem, queest. 3.%, art. 8.°)
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Esta visio & acompanhada de deleite, como a luz &
do calor (quest,. 4.2, art. 1.%), mas a vis3o & a causa,
o deleite o effeito, delle nasce porque «appetitus quies-
cit in bono adepto. » (Ibidem).

A visdio divina n3o requer as idéas sensiveis (phan-
tasmata), basta-lhe as especies intelligiveis. Portanto, no
ceo o corpo ¢ desnecessario, e a resurrei¢io da carne é inu-

til? — Nio — responde S. Thomaz com Santo Agosti-

nho — porque as almas separadas dos corpos niio tem
as perfeigdes dos anjos, despidas do corpo nio gozam a
divindade de todos os modos porque lhes é dado gozal-a,
¢ sempre «cest in eis naturalis appetitus corpus admi-
nistrandi. » (Ibidem, 1.2, 1.* quaestio 34, arts 258
quest. 12, art. 2 — 1.2 2.2 queest., 4 art. 5. — 8. Agos-
tinho, Genesis ad litteram, liv. 12, cap. 35). |

Um estudo mais profundo da psychologia demonstrou
que ndo existem espiritos finitos sem corpo; mas se as
especies intelligivers foram expressamente inventadas pa-
ra se poder dissertar sobre o estado das almas separadas,
porque ha de o espirito, de posse da visio beatifica, ter
0 desejo natural, embora, mas de certo irracional, de re-
ger um corpo ?

A visdo divina era impossivel ao homem corporeo;
possivel ao espirito puro. Agora o espirito puro pede a
grandes brados o corpo, um cdrpo espiritual, é verdade,
para completar e estender essa visdio! — O que ¢ facto
¢ que o doutor angelico se mostra mais subtil no manejo
logico das idéas, do que sagaz na sua apreciagio meta-
physica.

A Bem-aventuranca niio a pdde obter o hon:em por
seus proprios esforcos, porque ella é superior & sua na-

*
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tureza; pois, segundo Aristoteles, a intelligencia s6
conhece o que lhe é superior, affeicoando-o 4 sua sub-
stancia, — secundum modum syge substantice. (Liber de
causis problema, 8.° — Ibid., art. 5.°)

Mas Deus nos dotou eom o livre arbitrio, pelo qual
nos podemos dirigir a sua misericordia, rogal-a que nos
dé as gracas de que carecemos para obter o Summo
Bem. (Ibidem).

Rogos baldados! pois se a vislio beatifica ¢ impossivel
4 creatura finita, por mais que oremos a Deus, nunca
nol-a concederd.

O erro estd em separar a creatura do Creador. A crea-
fura ndo ¢ nada sem a acclo permanente de Deus; mas
a acclo divina sem a ac¢lo humana, se reduz, por seu
turno, a uma abstracglo. Porém esse erro era necessa-
rio para estabelecer um céo definitivo, e fazer consistir
o nosso destino no descango dos nossos appetites, no
extasis !

Prosigamos.

Se a graca divina nos d4 a Bem-aventuranga, as 1nos-
<as accdes niio tem valor e cahimos no lutheranismo?

S. Thomaz dd esta bella resposta: — Exige-se a co-
operagio do homem, nio pela insufficiencia da virtude
divina, mas para conservar a ordem, — ut servetur ordo
in rebus (Ibid. queest. B, ‘art. 7). Por isso que os actos
humanos nio slo indifferentes para obtermos a salvagio,
— examina o theologo a bondade e ‘malicia d’esses
actos (Ibid. quastiones 18, 19, 20), exame que termina
pela consideracio do nosso merito. E’ a doutrina das
recompensas e das penas; mas a sciencia tinha decahido
muito para que podesse profundar tal assumpto. « Ad
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primum dfc?ndum — diz o santo doutor — quod per a-
ctum hominis Deo secundum «se nihil potest accrescere
vel deperire ; sed tamen homo quantum in se est aliquid
subtrahit Deo vel eo exhibet-cum servat vel non servat
ordinem quem Deus instituit.» (Ibidem, quwest. 21,
art. 4.°)

S. Anselmo usa das mesmas distincgdes irracionaes
para defender a mesma doutrina. Confessemol-o: Pla-
tdo e Spinoza viram mais longe e melhor.

O mal nlo tem essencia real. Tanto o mdo como o
bom contribuem para o fim providencial do mundo,
ndo alteram a ordem, ndo tiram nada a Deus; sé
no primeiro a consciencia moral é mais escura, as idéas
mais confusas e incompletas. S. Thomaz viu tudo isto
e o sustentou com argumentos ; mas por vezes esquece-se
do que escrevéra. Nio péde ser coherente ; se o fora nlo
seria orthodoxo.

Tem-se exaltado muito o rigor do methodo da Sum-
ma ; mas esse methodo consiste realmente mais na uni-
formidade das divisdes da obra do que na bda deduc-
¢do das materias.

Depois dos actos humanos, passa 4s paiazdes por meio
d’esta transicio : « Post hoe considerandum est de pas-
sionibus » (Ibid., quaest.-22), transi¢iio inutil, pois ndo
nos explica por que depois dos actos trata das - pai-
X0es. |

Mas o santo nio se contenta com isso ; ds parzdes se-
guem-se os habitos, depois as virtudes, depois os dons,
as bem-aventurancas e os fructos do santo espirito
(questiones 22 a 70) : a todas essas excellencias da alma
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oppoe-se unicamente uma espeéie de mal, os peccados
ou vicios (queest. 71).

Na verdade a balan¢a nio ¢é egual entre o bem e o
mal ;: o homem foi manifestamente favorecido. N’essas
especies differentes de favores dd-se por for¢a redundan-
cia que-andlyse mais methodica teria evitado; muitas
divisdes sio escusadas, e basta considerar a da virtude
para se conhecer ji as demazias. LEstabelece tres gene-
ros de virtudes, moraes, intellectuaes, e theologaes. Es-
tas requerem a graga, e portanto aqul comeg¢a o auxi-
lio divino, terminando o que pertence 4 natureza humana.

Porque se precisa entdio de admittir todos os capitulos
que tractam d'essa graca? Para que se ha de admuttir
tantas aspiracdes sobrepostas umas ds outras e que so se
mantém 4 custa de pueris subtilezas engendradas' pelo
furor harmonistico que se apossou do santo, de conciliar
todos os auctores que leu?

Depois de tractar dos Peccados, passa, nas questdes

~de 110 a 114, a tractar da gra¢e, materia esta que se-
ria muito propria a ser discutida n’este livro ; ndo nol-o
permittem, porém, os limites delle, s6 portanto notaremos o
que diz ser a graca : uma qualidade accidental da alma;
e depois, para justificar o trecho jansenista de S. Agos-
tinho, « ex gratia incipiunt merita hominis, » sustenta
que « gratia est principium meritorii operis hominis me-
diantibus virtutibus » (queest. 110, art. 4). Mas essas
virtudes 86 podem ser as virtudes theologaes, porque s0
para se lograr a bem-aventurancga sobrenatural, que nio
para a natural, se requer a graca (quest. 62, art. 1).

O exame, pois, pdde-se circumscrever ds virtudes
theologaes, e d'estas mesmo basta s6 attender 4 caridade,
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como a unica de ordem moral, a mais excellente, a que
permanecera na patria Y, aquella a que todas as outras
virtudes suppdem, que as resume todas (queest. 23),

Os effeitos externos da caridade sio a beneficencia, a
esmola, e a correccio fraterna. Mas a beneficencig & 0
acto em geral, e a correccio fraterna entra no numero
das esmolas (eleemosynce) ou obras de misericordia ; por-
tanto, a classificaclo trjpartita ¢ viciosa, . Thomaz
acolhe a divisio das obras de misericordia tal qual a
encontra em S. Gregorio, e contenta-se em legitimal-a 2,

Se fosse dotado de animo mais arrojado«e indepen-
dente, no desenvolvimento d’este capitulo veria toda a
sua obra terminada, pois ahi apparecem necessariamente
todos os deveres do homem, e portanto se comprehende
um tractado completo de moral, mas o theologo quer
fazer entrar no plano do seu livro, a ethica aristotelica, quer
comstituir a caridade pelas virtudes cardeaes de Platio,
e por isso na questio 44.* pergunta se ha preceitos
acerca da caridade, depois de ter examinado nas prece-
dentes questdes os vicios que lhe sio oppostos.

A difficuldade que a S. Thomaz se antolhava era a
seguinte : — As obras de misericordia compendiam toda
a caridade ; logo, nada mais dcerca d’ella se pode pre-
ceituar. Até agora as obras de misericordia e as virtudes
cardeaes estavam em campos separados; umas no terre- |
no theologico, as outras nas regides da moral humana.

. 1. Bella expressdo com que o Santo designa o céo, a0 mundo dd o nome de s
&rinacao, «via.»
: S e Y bants A¢ sl lier nroduze-
2. As citacdes na <Summa- vem erradas, o «Catecismo de Montpellier» rej d

48 Sem as emendar.
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Actualmente pretende o santo penetrar estas regides
do sopro divino da caridade, e eis como procede :

« A caridade, sendo a forma das virtudes, modera os
actos d'aquellas dcerca das quaes se dio preceltos. Ora
as virtudes podem-se dirigir a purificar o coraciio das
desordens causadas pelas mds paixdes, ou a inspirar boa
consciencia, ou a excitar uma fé irreprehensive_l, cousas
- essas que'todas se requerem para amar a Deus. »

« Caritas imponit modum actibus omnium virtutum
de quibus dantur preecepta cum sit forma virtutum....
omnes virtetes ordinantur vel ad purificandum cor a tur-
bidinibus passionum, vel saltem ad habendam bonam
conscientiam, vel ad habendam rectam fidem ; que tria
requirnntur ad diligendum Deum.» (Ibid. art. 1).

Ora a caridade tem por fim o amor de Deus, ao qual
se deve encaminhar o do proximo. « Dilectio autem Dei
ﬁms est ad quem dilectio promml ordinatur. » (Ibldem,

2).

As virtudes cardeaes e seus effeitos, brilham, pors,
com um reflexo sobre-humano e podem ser considera-
das novamente sem que essa reiteracgio’seja repetigio
vieiosa, porque reproduzindo apparentemente um tra-
ctado de moral philosophica, viio ellas prender-se, pela
caridade, ao céo.

Como os preceitos estio na lei do mesmo modo que
as conclusdes nos prinecipios, como nas sciencias Mmoraes
o fim funcciona como principio (finis habet rationem
principii) ; e Deus ¢ o fim, o objecto prmmpal da carl-
dade ; — para 0 homem que conhece a essencia divina,

nlo se faz mister apresentar preceitos em separado (ut
sonclusiones seorsum proponerentur). Mas por contem-
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plagio para com os fracos que niio podem elevar-se aos

principios nem derivar preceitos particulares de preceitos
geraes, cumpre dar regras ndo s sobre o amor de Deus,
mas sobre o do proximo, e sobre todos os actos huma-

"nos (Ibidem).

O doutor angelico illude-se aqui. Uma obra como a
Swmma nunca se péde tornar popular a ponto de ser-
vir como Vade mecum ao fiel.

Nio era no forjar maximas de uso quotidiano, mas no
rigorose deduzir das consequencias que o grande theo-
logo devia invidar o seu maior empenho; ora é o que
elle ndo faz. Esquece ordinariamente os principios, e o
que nos déd é menos uma deducgdo do que uma expla-
nacdo. Busca affanoso por todas as obras da bibliotheca
do Convento proposi¢des contradictorias para as conci-
liar, e enlevado na symetria com que dispde as partes
dos artigos do seu livro, cuida ter acabado o edificio,
quando ainda nfio pensou no cimento necessario 4 sua
solidez e que s6 lhe poderia ser ministrado pela unidade
de idéa derivada da clara intui¢io de um principio su-
perior.

A subtileza do seu engenho consegue, 4 forca de sub-
divisdes e distinecOes, alargar por volume e meio 0s
actos das quatro virtudes cardeaes, abrangendo n'elles
as mais variadas circumstancias da vida, estabelecendo
sobre cada uma regras, se nio profundas, pelo menos
claras e terminantes ; explicando todas as questdes do

dia, destruindo todas as duvidas.

- - L] ; - 5 '] > ‘ ! hi
Nio & ainda a casuistica, mas preludia-se a ella. A
Sanchez e Marianna

: v C em tract: mais espe-
s¢ aproveitaram para comporem tractados p
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ciaes. Mas tudo ahi é humano; tudo mesquinho. Nio
ha a chamma que allumia, ndio ha o amor do proximo
nem mesmo o amor de Deus; ou antes o amor de Deus
se resolve na aridez da vida contemplativa, no ascetis-
mo, no mysticismo, no extasis que secca as fontes da
caridade e separa o homem dos seus irmios. « Deum
diligere secundum se est magis meritorium quam dili-
gere proximum ; et ideo illud quod directius pertinet ad
dilectionem Dei magis est meritorium ex genere quam
quod directe pertinet ad dilectionem proximi - propter
Deum... vita autem contemplativa pertinet directe ad
dilectionem Dei 1. » (Ibid., queest. 183).

Nido ha um olhar pard o futuro. Aceita todo o pre-
sente, explica todos os factos consummados, menos por
meio de consideragdes racionaes do que com distinegdes
e com textos; justifica todas as theorias estabelecidas,
todas as instituigdes em vigor até a diversidade de or-
dens religiosas ; e ds sensatas palavras com que S. Jero-
nymo exalta a unidade interna do pensamento sobre osac-
cidentes da disciplina e do culto oppde o versiculo decimo
do Psalmo 44 que nos apresenta uma rainha circum ami-
cta varietate ; ora a rainha é a egreja, e a variedade sio
as diversas ordens monachaes 2.

Assim debalde o amor do proximo fora proclamado

i. Em dadas circumstancias a vida activa pode-se porém avantajar sobre a con-
templagio (Ihidem.) N'esses casos mil argucias, as restriccdes mentaes, as indulgen-
cias vem tranquilizar os interesses terrestres e facilitar o caminho do céo. S. Paulo
4 sabedoria do mundo antepunha a ignominia da cruz ;.S. Thomaz, todos os escolasti-

cos, todos os jesuistas dio logar na sua moral & <honra,» ao respeito humano,a todos
0s privilegios, a lodos os preconceitos sociaes. Muitos tartuffos disseram :

Il est avec le ciel des accommodements

e Pascal escreven as «Provinciaes» ° _ :
2. Ibidem quastio 488, art. 1.°. As palavrasde S. Jeronymo siio as seguintes: ubi-

cumque fuerit episcopus sive Roma, sive Eugubii... ejusdem est meriti, ejusdem et
sacerdotii. (Ibidem).

|
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como o primeiro dos deveres, debalde o proprio Deus
humanando-se dera documento inexcedivel d’esse amor ;

debalde o amor de Deus se reduziu 4 satisfaclio do pre-
ceito e a satisfaco do preceito 4 caridade: a caridade
estriou ; ndo porque pretenderam por seu turno definir
o amor do proximo pelo amor de Deus, ou, antes, pela
contemplagiio da essencia divina, pois vale tanto esse es-
ﬁ)rgo como aclarar o sentimento pelo dever, pelanogio do
Bem e da Justica, isto é, trazer o sentimento 4 luz do es-
pirito necessaria para lhe dar efficacia na vida; — mas
sim ‘porque collocaram Deus mui remoto da humanidade,
envolveram-o nas trévas dos mysterios; e as idéas theo-
logicas s6 quando sio affeicoadas pelas que possuimos da
alma, ¢ que podem sobre ella operar.

Examinemos, pois, dos dogmas christios quaes os que
j4 caducaram e os que harmonisando-se com os dados da
psychologia humana, contém ainda germens de melho-
ramentos para o indiyiduo e para a sociedade.
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J ESUS, para 0S8 que viviam na sua intimidade, ndo
podia ser um Deus. As fraquezas, as precisdes inheren-
tes 4 humanidade estavam demaziado patentes aos olhos
delles para que se podessem esvgir. Podiam crér ma
efficacia das suas oracdes, podiam sobre tudo esperar
nas suas promessas; a fé dos discipulos nio passava
d'ahi. Depois da morte do Christo os discipulos reme-
moravam as accoes e os ditos do seu mestre aos fieis
que avidamente os escutavam, e propalavam o que ou-
viam desfigurando-o e ampliando-o, segundo ¢ costume.
Diversas narracdes ou diegeses se formaram desse modo,
e nellas o vulto de Jesus ia continuamente engrande-
cendo e pouco e pouco tomando proporgdes sobre-natu-
racs. Taes foram os rudimentos dos Evangelhos, tal 0
germen da vida legendaria de Christo.

As dissensdes entre os christios affectos ao judaismo
¢ o8 estrangeiros que haviam adherido a religiao de Je-
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sus velo por mais em relevo a opposiciio entre as cren-
gas primitivas e as aspiracdes posteriores. Os primeiros,
chamados pelos antigos SS. Padres Ebionitaé, Nazare-
nos, Millenarios e tidos como hereges, e a quem os criti-
cos modernos dio o nome de Judeo-christios e julgam
representantes das crengas primitivas da Egreja, repu-
tavam Jesus um homem, circumscreviam 4 Palestina
a sua accio, esperavam vér breve o Regresso de Christo
e comecar sobre a terra o reinado de mil annos dos santos.

S. Pedro parece ter sido o chefe dessas escolas. Os
Evangelhos de S. Matheus, de S. Marcos, de S. Lucas
a que dam o nome pouco proprio de synopticos, e al-
ouns apocryphos, exprimem até este ponto, as varieda-

des dellas. -

Os christdos estranhos 4 Judea, os quaes, do nome de

seu mestre S. Paulo, os mesmos criticos appellidam escola
pauliniana, tinham idéas mais vastas, e por isso eram mais
accessiveis 4s theorias philosophicas, ou, o que vale o
mesmo, 4 Gnose. . |

Nio que a Gnose fosse a philosophia. Mas seja qual
for a sua origem, tentou manifestamente amalgamar as
religides pagis, o Judaismo e o Christianis.mo, por meio
da sciencia, embora inspirada e revelada em textos san-
tos. Para o critico despreoccupado, a theologia christa
nio ¢ mais do que uma das numerosas ramificacdes em
que se fraccionou esta supposta heresia: mas a0 passo que
todos os outros ramos murcharam e se atrofiaram; o
ramo christio alentou-se, vigorou e promette censervar
perpetuo verdor. A escola pauliniana deixou-se penetrar
das idéas gnosticas: nas epistolas de S.-Paulo e no
Evangelho de S. Jodo, léem-se textos que pertencem 2
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essa escola, e notam-se expressdes que denunciam esgs,
influencia. '

Foi o gnosticismo que elevou Jesus acima da huma-
nidade e criou a maior parte dos dogmas que os SS.
Padres e os hereges discutiram entre si.

Dissemos que a natureza divina na sua essencia ab-
soluta era inaccessivel 4 razio, que formava della uma
imagem imperfeita em que se distinguiam faculdades
como na alma humana. O Gnosticismo vai mais adiante.
Para elle o universo decompde-se em uma serie de Eons
ou entes distinctos criados por via de emanacdes das re-
gides celestes para as regides terrestres. - |

N'essa escala de seres Christo occupa um logar supe-
rior a0 homem, e estd constantemente empenhado em
elevar Sophia ou Acamot, representante da alma hu-
mana, do lodo terrestre onde se submergiu até ao Ple-
roma ou abysmo das perfeicgdes.

O Summo Bem ou Deus reside n’esse Pleroma, no
Bythos, no Eon primitivo. O derradeiro Zon € a mate-
ria, eterna como Deus, mas essencialmente md. Vé-se
aqui surgirem os dogmas da corrupgo primitiva do ho-
mem, da Incarnaciio do Verbo, da Redempgio, e até da
Resurreicio %nal; as explicacdes que d’elles ddo os (Gnos-
ticos, taes quaes nos foram transmittidas pelos seus ad-
versarios, sio mui diversas das que admittem os chris-
thos ; mas o animo hostil dos interpretes devia engran-
decer as differencas e attenuar as semelhancas ; a mutua
influencia da Gnose e do christianismo é innegavel, e a
historia do Ginosticismo e da formaclio do dogma chris-
tdo nido se podem racionahnente separar.

Issa historia apresentar-nos-hia as diversas seitas gnos-
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ticas desvairar- inho ;
ar-se em seu caminho; ora recuando até ao

exclusivismo judaico, ora abalancando-se a arrojadas con-
cepgOes cosmogonicas, e pelo mysticismo e desprezo do
Helelllé‘nto terrestre, precipitando-se em deploraveis aber-
ragoes moraes e torpissimas devassiddes; em quanto a
theologia christd colhendo d’essas seitas tudo o que ellas
tinham de fecundo, conservou-se mais moderada, mais
sensata nas id%as, mals pura nas préticas e preceitos
que propalava. Mas uma tal historia indispensavel ao pro-
gresso e genuina intelligencia da dogmatica christd, po-
de-se para o nosso empenho escusar : bastar-nos-ha em pa-

ragraphos especiaes examinar em cada um dos princi-

paes dogmas, o que péde admittir a razio, o que deve
rejeitar o crente para se conciliar com o philosopho.
Comecemos pelo dogma da Incarnacio.

I
A INCARNACAO DO VERBO

A idéa de um homem-deus é por tal forma absurda ;
as contradicgdes que em si encerra estio por tal modo
patentes, que basta enunciar a proposi¢io para demon-
strar a impossibilidade d’ella; e por isso com razio as-
severa Spinoza que pretender que a divindade se reves-
tira da natureza humana, vale tanto como suppdr que a
figura circular adquirira as propriedades do quadrado.

De facto ninguem cré que Jesus Christo foi Deus e
homem ao mesmo tempo: dizem-n'o os christios, repe-
tem-o sem reflectirem no que dizem, mas crél-o € real-
mente impossivel.
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Nenhum dos nossos leitores, meditando no que temos
dito, pord a menor duvida na verdade d'esta assercio.
O homem ignorante que se cancar cogitando n’esses as-
sumptos sagrados, se persuadird, quando muito, que ao
corpo humano de Christo corresponde uma alma divina:
que Deus funcciona em Jesus como a alma nos mais
homens.

Esta opinidio, que parece a mais natural e de mais
facil comprehensio, tem, todavia, difficuldades insupe-
raveis, as quaes ¢ fora de proposito discutir, porque ha
muito ella é considerada heretica.

A doutrina que se diz orthodoxa sustenta que no
(hristo as duas naturezas divina e humana se reunem
em uma sO pessoa, ou, antes, como talvez fora mais
claro exprimir-se, em uma s6 consciencia. Jesus tem
consciencia de si como homem e como Deus, es a es-
sencia do mysterio sagrado que se affirma ser superior
4 razio e que nos pretendemos ser contrario a ella.

Com effeito, considerando Jesus como homem, attri-
buimos-lhe uma intelligencia que sé attinge a verdade.
unicamente por meio de raciocinios e deducgdes; sup-
pomos-lhe uma vontade que consegue 0 seu fim com es-
forcos mais ou menos penosos.

E' verdade que S. Thomaz dé-lhe a sciencia infusa
pela qual fica de posse de todas as idéas que possue a
propria divindade. Porém, como o mesmo doutor con-
fessa, devendo ser completa e perfeita a natureza hu-
mana de Christo, ndo péde estar ociosa e ser inutil a
sua intelligencia; cumpre que se exerca; Jesus aprende
pois, instrue-se, fazendo passar as idtas que estavam
unicamente em potencia na sua sciencia infusa pard @
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actualidade da sua percepgiio. Avantaja-se portanto sé
sobre os outros homens pela excellencia da sua razio,
que, todavia, é na essencia igual 4 d’elles.

Os conhecimentos que os outros s6 a troco de atura-
dos trabalhos, de longas meditacdes, de repetidas ligdes
dos sabios poderam conquistar, adquiriu-os Christo de per-
s, nstantaneamente e sem custo. O genio suppriu a edu-
cagdo ; a spiragio o estudo. Escusado comtudo é di-
zer que essa sciencia habitual e adquirida n3o pdde dei-
xar de ser finita, porque, por mais que se prolongue a
vida de um homem, por mais facilmente que obtenha co-
nhecimentos, as suas idéas hiio de necessariamente ser
em numero limitado. Essa sciencia infusa infinita de que
falla o santo doutor, nlio estd realmentena totalidade
presente 4 consciencia de Jesus, nfio penetrou toda ella
na sua natureza humana. Pairou em uma regido supe-
rior, como inspira¢iio, communicando-lhe sé parte de
seus fulgores e riquezas.

Por outro lado a intelligencia divina attinge, em uma
sé intui¢iio e n'um relance, a verdade na sua totalida-
de, em suas mais insignificantes particularidades, nos
seus mais profundos arcanos, sem ambages, sem delon-
gas, sem canceira, sem esforgos. Do mesmo modo a
vontade divina alcanca immediatamente o seu fim. Para
Deus, querer e obrar, sio indistinctos; a volicio, o acto
e a sua realisacio completamente indiscernives. '

Ora, como o mesmo theologo concorda, Jesus s0 a
grande custo conseguiu o bem-por que almejara. E negar
essa verdade erarealmente pueril, porque a vida do nosso
Redempter foi toda repassada de angustias e martyrios,
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e a sua sagrada imagem apresenta-se 4 adoragﬁo,, | !
fieis com a corda gloriosa dos soffrimentos e a,bnega
Para conciliar as vontades divinae humana pretende o ¢
gelico doutor que o Christo queria subordinar a segtmd
4 primeira, € por 1sso SUJelta,r—se a0 supphclo e 4 dor
para alcancar o bem. Hiry :.;-,f §

A subtileza é v3 porque nio péde salvar o sophm A
A vontade divina produz immediatamente o “bem ;. ﬂ
tre ella e elle nfio péde haver intérmedio. Quando D |
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soffrimento ou o mal. Portanto, se Jesus tem uma v
tade divina, produz o bem sem intermedio; se Jesus
_soffre, o soffrimento apparece-lhe, senfo como um Dh ta E
“culo, pelo menos como um meio para a reahaagaefml
bem. Dizer, portanto, que o Christo tem duas v vonta ':'
des, uma divina outra humana, é dizer que vé e nﬁ@ ‘_
um intermedio entre a sua vontade e o bem ; 0 1",-..
uma contradicgho inadmissivel. Arguir que J esus rec 'f
nhece que a dor ¢ pura illusdo (como eﬁ'ectwamenf& éi‘i jf
pois 0 mal nio tem essencia real, anniquila-se na pre-
senca de Deus e s6 existe para os seres 1mperfeltﬁﬂfi£$j
de facto, dizer que Jesus nio soffre, ¢ destruir ne]:f ﬁ
huma.mda.de, é transformar-lhe o corpo em vio phan ’
ma e cahir em uma heresia que ja a Egreja condem u
Confessar que o Christo padeceu, ¢ interpér um meio
entre a sua vontade e 0 bem, é separar da sua VGI";_‘_":"
humana a vontade divina, unindo-as unicamente ;tm{“ e
commum objecto, o summo bem, em uma regidio lon ’:nff;
qua, a qual o nesso Redemptor 86 atravéz mil a.ttmb

¢0es e martyrios se esfor¢a de attingir.  « IE i

ni
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Jesus sobre a terra ndo estava portanto de posse ja
do summo bem ; alids ndo soffria. A vontade divina es-
tava, portanto, como ainda agora a intelligencia divina,
fora do seu individuo. ' |

A bem-aventuranga nlo a gozou senfio pelos arroba-
mentos do amor; o seu fim supremo, a nogsa redempgao
sé a enxergou por meio de santas aspiragoes.

Devemos comtudo observar que a vontade, ou, an-
tes, o poder humano de Christo, segundo o narrar dos
evangelistas, niio estd distincto do sew poder divino a
ponto de se niio confundir por vezes com elle.

Jesus opera milagres ; transfigura-se e resuseita. Quem
apparece entdo? E’ o homem ou é Deus? K’ evidente-
mente Deus.

Deus manifesta-se, portanto, n’esses momentos, sob a
ficura de Christo, e a humanidade de Jesus desappare-
ce. Ha assim no Christo um ente duplo. Dao-se n'elle
eclipses e lampejos da divindade. Mas nio concebemos
ligaclo entre essas phases contradictorias e successivas
que nos- permitta unil-as em um wunico individuo, em
uma unica pessoa, em uma unica existencia.

. Apparece-nos uma visdo heterogenea e multiforme ;
ndo & este o Christo que exige a escola orthodoxa. Lra
impossivel que aos proprios sectarios d'essa doutrina
escapasse a contradicglo que em si envolve a idéa de
um homem-Deus : ¢ se niio a confessam claramente, as
expressSes de que se servem mo assumpto, por violenta-
das e evasivas, bastam para mostrarem que niio desconhe-
ceram tdo manifesta verdade. O padre Antonio Pereira
de Figueiredo concorda que em Jesus existem attribu-

&t
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tos oppostos. O adjective ainda assim ¢ euphemismo :
contradictorio era por certo o termo que estava na mente
do escriptor. EE S. Thomaz tanto sente que os seus es-
forgcos foram mallogrados, pretendendo demonstrar que
a humanidade e a divindade co-existiam em Christo, que
ainda depois da sua demonstracio julga necessario pro-
var que as dunas pmposige:"'ies «Jesus é Deus» ; «Deus é ho-
mem», nio infringem as regras dialecticas ; — o que s6
consegue a grande custo eriando uma classe especialissima
de proposi¢des em que as colloca! Assim a logica an-
tiga nio péde conter o mysterio, tem de se amplificar e
dobrar-se a elle! Como se um sophisma affirmado com
arrojo deixasse de oser! Como se o erro repetido podesse
ser attenuado, como a repugnancia pelo mal se usa e
diminue com o habito! — Portanto, a supposi¢cio que
um individuo é ao mesmo tempo humano e divino, é
falsa, é absurda por qualquer lado que se considere.

Affirmar que Jesus é Deus e homem, ' é affirmar que
vive na eternidade e na successiio dos tempos ; que para
attingir a verdade ha e nio ha mister raciocinar, que a
sua vontade conhece e ndio conhece obstaculos; em uma
palavra, é suppdl-o um ser infinito e finito, um espirito
puro e uma alma limitada por um corpo.

Occorre-nos aqui uma reflexdio, a qual, embora pouco
solida, péde illudir os incautos: o homem tem differen-
tes sentidos, diversas faculdades. Percebemos um corpo
como edrado e como saboroso ; reconhecemos uma ver-
dade pela experiencia e pelo raciocinio. Do mesmo modo
Jesus podia encarar um objecto, ora pela intelligencia
humana, ora pela intelligencia divina; conseguir um
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fim, ora como Deus omnipotente, ora como homem su-
jeito ds leis do mundo.

Observemos que se diz que o homem tem djversos
modos de perceber, tem, quando muito, diversas facul-
dades, mas nunca que é uma substancia que ingloba dif-
ferentes substancias em si.

As percepgdes e as faculdades, sem a substancia em
que residem, siio meras abstraccdes mentaes. A divin-
dade e a humanidade, taes como as attribuem ao Christo,
essas nio, —sio entes que subsistem em si mesmo, e por-
tanto nilo. podem residir em outrem. Insistir que o ho-
mem ¢ um individuo composto de duas substancias, cor-

po e alma, 86 prova que nunca se transpoz o 4dito das.

escolas.

A alma e o corpo humanos niio sio de persi seres
independentes e completos. As almas separadas dos cor-
pos, como as concebiam os escholasticos, sio uma chi-
mera, como demonstrou Leibnitz; e o corpo humano
consiste nas leis que regulam as suas funcgles vitaes e

. nio n'esse agglomerado de atomos que vemos, pois que

esses incessantemente se renovam, introduzidos no corpo
pela nutricio, d’elle expellidos pelas excregdes.
Ora essas leis, bem que nio se devam — como erra-

damente sustentou Stahl — explicar pela ac¢io da alma
. . y
sobre o corpo, sio dependentes da sua assistencia n'elle,

visto que desde que a consciencia se extingue 0 cOrpo

morre e decompde-se. A idéa que admitte que uma sub-
stancia se péde envolver em muitas, € conhecida desde

os primeiros tempos do christianismo e produZiu as dou-
. - L] S.
trinas gnosticas, a escala mystica dos Eon
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Tivemos pois razio mostrando 0 gnosticismo como
origem do dogma da divindade de Jesus.
A Egreja, que tanto combateu os gnosticos, nunca

assim de facto se pdde separar completamente d’elles.
Ora a menos odiosa consequencia do gnosticismo € o

mysticismo e a theurgia.

A divindade de Christo nfo se péde demonstrar nem
pelo evangelho nem pelas epistolas dos apostolos, por-
que, comquanto estes discutissem, ndo tinham linguagem
sufficientemente scientifica para formularem dogmas.

Se Jesus Christo diz que elle e seu pae celeste sio
um s6, pede-lhe que faga entrar os humanos n'essa mys-
teriosa unidade : de maneira que se elle ¢ Deus, a nos
permitte-se-nos a doce esperanga de nos caber no porvir
tambem tio excelsa dignidade.

Para fixar a dogmatica christd foi preciso recorrer &
linguagem j4 feita da logicd peripatetica ; e ainda assim
as subtilezas de Aristoteles tiveram de ser ampliadas e
amoldadas 4s novas idéas que se queriam exprimir.

A palavra substancia ou hypostase nio existia no
idioma das escolas. O vocabulo d’onde se derivou signi-
ficava simplesmente sugeito. Ha comtudo uma difterenga
entre sugeito e substancia. O sugeito péde ser mera ab-
strac¢lio, a substancia tem sempre essencia, e, portanto,
realidade.

Ora, como s6 podemos conhecer as substancias pelos
seus attributos, a sua essencia se define pelos seus attri-
butos fundamentaes ou por aquelles de que todos os ou-
tros manath. Portanto, duas substancias da mesma es-
sencia slo indescerniveis, e a idéa da sua essencia por
seu turno abrange a idéa completa da substancia. As-



O DOGMA D47

sim ndo péde existir uma substancia com duas essen-
cias, nem tio pouco pertencer uma mesma essencia a
duas substancias. Finalmente, a natureza de uma cousa
¢ identica com a essencia d'ella. Portanto, nio péde
dar-se uma substancia com duas naturezas, porque n3o
a pode haver com duas essencias.

IV’ verdade que se chama abusivamente natureza de
um ser 4s propriedades d’elle mais ou menos accidentaes ;
¢ verdade que a palavra natureza nunca se deveria ap-
plicar a Deus, porque o termo latino nature, o grego
physis suppdem um ser que nasce e se desenvolve, e
Deus ¢ permanente e nio muda, est, non fit.

Entrar mais profundamente n’este assumpto seria abys-
mar-me em especulacdes metaphysicas, em discussdes de
theologia escolastica que afugentariam todos os leitores.

Passemos pois a objecto que demande menos conten-
¢io de espirito. Examinemos o nascimento de Christo ;
a sua concepcio nas entranhas purissimas da Virgem.
Prodigio espantoso, que mereceu ser annunciado por um
anjo 4 predilecta entre as mulheres, dquella que procla-
maram venturosa todas as geragoes. |

O exame, ainda assim, é eseabroso ; d4 logar a id'éas
obscenas, sobre as quaes niio convem insistir ; por 1sso
6 discutiremos a doutrina de S. Thomaz por ser pro-
pria a mostrar como este theologo coT‘ta difficuldades :
toma meras palavras e analogias futeis como verdadei-

ras solucoes. -
S. Jeronymo e outros SS. Padres pretendem que nao

. _ e
houve fecundaciio produzida por uma forca exterior ,d

. . 5
que Deus nio operou n’essa circumstancia de um mo
mais especial do que em qualquer outra geragao.
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S. Clemente e outros, pelo contrario, sustentam que
a Virgem fo1 effectivamente fecundada, mas que sémente
a acgio humana foi substituida pela virtude divina, e
que o verbo adumbravit, skiazei, de que se serve o Evan-
gelho, exprime um. acto conjugal. Podem existir opi-
nides mais encontradas, por ventura ? Pois bem : o santo
doutor identifica-as uma a outra, mediante a dialectica
do Stagyrita.

No acto da geragio a mulher é passiva, o homem
activo ; ora como a divindade é essencialmente activa,
segue-se que a sua participagio a qualauer successo se
pode comparar com a do homem a esse acto.

Que tal parecerd o estratagema? Quem poderd crér
que com elle se haja obtido a desejada conciliacio ? —
Ninguem, por certo.

Na primeira doutrina suppde-se que na organisaciio
propria da virgem residiu a causa effectiva da fecunda-
¢lio, a qual nas outras mulheres exige o auxilio da accio
viril. I tanto assim é, que para se mostrar a possibili-
dade do facto, recorre-se ao exemplo dos animaes her-
maphroditas, e sob esse aspecto Jesus ¢ comparado por
Origenes a um verme porque nasceu sem pae. Na se-
gunda theoria houve uma forgca fecundante especial c
externa, bem que manar ella do espirito, ndio importe
que se assemelhe 4 acglo do fluido seminal.

Todavia a idéa de espirito j4 perden toda a sua lu-
cidez, pois, para augmentar a crenca no prodigio, recor-
ren-se a tradigdes sobre animaes que concebiam do vento
Essas idéas rasteiras, tem, por certo, escandalisado

1. Esses animaes sdo as eguas da Lusitania (vide Lactanriu}.




0 DOGMA 249

os leitores. Sdo, todavia, o fructo inevitavel, as conse-
quencias fataes de tdo deploravel mysterio. Ha-as, po-
rém, ainda mais desastradas, como vamos mostrar.

Origenes sustenta que ¢ prova clara que o nascimento
de Christo foi milagroso, e extraordinario, o boato ea-
lumnioso espalhado entre os Judeus. Contavam elles que
um certo Pantheras ou Pandera seduzira a cabelleireira
Maria e d’ella tivera Issa. Esse terrivel aleive, que tio
oravemente offende a pureza da santa mie de Christo,
foi desconhecido até S. Justino martyr, e parece ter sido
originado pela confusio que ignorantes rabbinos fizeram
d’ella e da Magdalena.

Este ultimo nome, com effeito, tanto pdde exprimir
uma habitante de Magdala como ser o participio da voz
chaldaica haphel do verbo gadol o qual, significando
em hebraico engrandecer, tem na primeira lingua a ac-
cepcio especial de entrangar o cabello ou fazer caracoes.
Todavia péde-se converter a reflexiio de Origenes con-
tra os partidistas dos milagres e dizer : — Se tivesseis dei-
xado a0 nascimento de Christo o seu caracter natural, a
calumnia niio se houvera originado. Realgando com bri-
lho prodigioso um acontecimento pouco notado, déstes azo
4 injuria e ao aleive. Seria com effeito segunﬁdo mila-
ore se aos menos malici0sos fallando de uma crianga en-
sendrada por intervengio de Deus nio occorresse logo
a idéa de engano e de seducgio. |

As historias antigas estdo cheias de &neCdOtﬂ-51 d‘esse
teor; e mo proprio tempo do nasciment? de Cln:lsto,
Josepho conta que um devasso lograra os hwctres d’'uma
honesta matrona contrafazendo o Deus Serapis.

Ainda mais.
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| Com quanto o reputemos santo,' a nossa imaginacgio
n’essa occorrencianiio péde despojar completamente o acto
do seu caracter lascivo, e um escriptor moderno allemiio
niio se peja de concentrar todo o elemento divino d’esse
acto no recinto psychologico, convertendo o anjo em um
enthusiasta virtuoso movido pelo desejo da vinda do
Messias, ou, antes, por um impulso de amor, e suppde
mesmo que esse fanatico fosse Josepho de Arimathias.

De resto, as suspeitas: contra a pureza de Maria nio
podem espantar minguem, pois que seu Proprio esposo
as concebera, e para que se desvanecessem foi pre-
cigso um aviso directo do céo. E se a virtude, se a casti-
dade da Mae do Redemptor nio soffrem quebra em ne-
nhum livro canonico, o seu caracter estd longe de se
mostrar sob um aspecto tdo favoravel nos Evangelhos
apoeryphos. 7

Strauss observa que S. Lucas, embora deixe a figura
da virgem no segundo plano do seu quadro, pinta-a com
com as mais suaves cores, e os seus sentimentos relati-
vos a Jesus exprime-os com uns toques que recordam os
yersos em que o poeta mantuano debuxou os jubilos da
mie de Phebo e de Diana.

Mas nos apoeryphos esse typo vae perdendo muito de
sua docura. Em um delles Maria exprobra a J esus 4
sua fugida para o templo sem a menor consciencia da alta
missio que lhe estava reservada. | '

A replica do filho é aspera. Vé-se aqui uma amplifi-
cacio de mdo gosto da narraglo do mesmo successo nos
Evangelhos e das palavras que Jesus dirigiu & mae

nas bodas de Cana.
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p S .
N'outro, o caracter da virgem mostra-se verdadeira-
mente antipathico. |

Josepho estd prestes a expirar. Apparece-lhe o espe-
ctro da Morte e préga—-lhe um longo sermao. Mas nfo

sdo os transes da agonia que mais o atormentam, punge
ao venerando sancto sobretudo ter desconhecido a divin-

dade do seu supposto filho.

Jesus, ainda menino, consola-o com tocante bondade
e serena essa alma attribulada, promettendo-lhe a bem-
aventuranca. Mas a virgem assiste com estranhavel frie-
za a esse triste espectaculo; nio tem lamentos, nfio tem
choros ao separar-se do seu arrimo sobre a terra e s
se faz ouvir para clamar em tom secco ds filhas do ago-
nisante : « Filhas de Josepho, vinde vér morrer vosso
pae.» Repugnante insensibilidade ! Mas assim devia ser.

A’ medida que a tradi¢io se afastava de sua origem,
os lacos dos conjuges se afrouxavam e elles se alonga-
vam um do outro.

Essa separacio foi nociva para ambos, fez-lhes per-
der do seu valor, tornando-os incompletos e deslocados.
Ao respeitavel pae de Jesus a severa legenda nio se
limitou a recusar as caricias conjugaes, roubou o vigo
da mocidade, pintando-o como caduco octogenario ; €
contestou-lhe até toda a pericia na sua arte transforman-
do-o em desastrado operario.

Mas honra ao coracio feminino ! O desventurado santo
tho abatido pela injusta tradiglio, achou uma alma de
mulher que o exaltasse; e aquelle que nao pode obter
o amor da mie de Christo, acolheu-o a fervorosa devo-
¢io de Santa Thereza de Jesus. Declara esta que sem-
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pre que lhe dirigia orac¢des se sentia enriquecida de no-
vas consolages e novas gracas.

Uma vez a reacglo operada n'esse sentido, o culto
do Santo teve um successo pasmoso, e os coracdes de
Jesus, Maria e José fizeram maravilhas; e foram essas
taes e de tal ordem que a Egreja teve de lhes pdr im-
pedimento, pois, ao que parece, a nova devocio trans-
bordava em extravagantes supersti¢des.

Por seu turno o caracter de Maria nio luerou muito
com a tradigio. Por certo a continencia é uma virtude ;
o celibato é conveniente, necessario mesmo, ao sacerdote
para que o nio prendam affei¢des domesticas, e que de-
assombradamente se preste a cada instante a correr onde
o chamarem acaridade e a prédica. Sio veneraveis essas
heroicas virgens que renunciam ds alegrias da esposa e
da mie para se tornarem exclusivamente irmis carinho-
sas e sollicitas junto ao leito de dor. |

Mas niio podia ser essa a missdo de Maria. A sua
cloriosa tarefa consistia unicamente em ser mie. I para
ser mie verdadeira e completa cumpria primeiro que
fosse esposa amoravel.

Desenganemo-nos ; as caricias com que se afagam dous
esposos sio puras de todo o peccado. O casamento nada
mais ¢ do que a santificacio da unifio sexual. Quando
08 conjugzes se estreitam nos bragos um do outro, arre-
batados de reciproco ardor, cumprem um dever sagrado.

Os attractivos poderosos que a Providencia ligou ao
acto nada lhe tiram do seu caracter augusto. Renovam
0s votos que contrahiram, empenham-se na mais mara-
vilhosa obra da natureza, a produc¢io de uma alma
immortal que protestam encaminhar & virtude.
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Deus estd perto d’elles e sorri-lhes; o espirito do Al-
tissimo esparge sobre elles os seus mais preciosos dons,
communica-lhes parte do seu poder criador. Os enlevos
e testemunhos do seu affecto sio oracio que o céo aco-
lhe ; exercem n’esse momento o sacerdocio de uma re-
ligido toda divina ; a alcova transforma-se em sanctua-
rio, e o leito nupcial em altar 1. E’ entregando o corpo
a0 amor do marido que a mulher conéebé, se torna ma-
terialmente mae. E’ porém sé concentrando n'elle todos
os seus affectos, rendendo-lhe a alma que adquire os
dotes moraes que lhe dio jus a esse titulo sublime, que
mais a,nobilita. O amor da prole nio é senfio o amor
conjugal que se reflecte na propria obra.

A antiguidade comprehendeu o que tem de puro e
casto o typo da esposa virtuosa. A santa figura de An-
dromacha ha conquistado a constante admiracio das ge-
racOes. SAo immorredouros os quadros tracados pelo cin-
zel de Homero em que apresenta a nobre filha de
Eetion. Heitor, o modélo dos heroes votados & reli-
gido da patria 2, antes de consummar o sacrificio, con-
sagra alguns momentos a mais intimas affei¢gOes, e
ora com a esposa pelo destino do tenro filhinhe que
ameigam, d’esse filho unico fructo dos seus amores, e a
quem j4 as sympathias do povo costumavam olhar como
futuro rei. : |

Deixassem-nos tambem penetrar no interior da fami-
lia de Christo. Pintassem-nos José e Maria jd verdadei-

1. Vide nos «Miseraveis» a admiravel descrip¢io do leito nup:c:al de C:;qutta. e
2. 0 bellissimo apophtegma « o melhor dos agoiros e combater pela tga ria ; 1(1:13;
liadas) mostra que em tempo algum a supersti¢ao suffoca inleirramente 0as

vrandes os sentimentos generosos.
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ros esposos unidos por extremoso affecto. Contassem-nos
a devogio dos santos conjuges, a sua assidua leitura
dos prophetas e as gloriosas esperancas que ellas lhes
inspiravam sobre a sorte reservada ao primeiro fructo
d’esse amor. Fizessem-nos assistir 4 educacio de Jesus:
narrassem-nos como aprendera em Isaias a despojar o
Redemptor de Israel de toda a pompa da realeza, de
todo o estrondo bellicoso, de toda a gloria do conquis-
tador para convertél-o em cordeiro de mansiddo e paz,
no homem do soffrimento, do sacrificio e da expiagio.
Dissessem como o enthusiasmo dos seus parentes paracom
esse typo immortal lhe calava na alma e o acostumava
a identificar-se com elle ; dissessem o nobre orgulho de
que entdo se possuiam seus paes ; as ancias e as inquie-
tagdes que accommettiam a ternura de Maria que a
custo os supplicantes olhares, os affagos do seu estreme-
cido esposo podiam moderar, e resignar a que se nao
desviasse do dilecto filho a immortalidade da Cruz.

Transformae este esbogo em verdadeira pintura ; dae-
lhe a ¢or, e a luz com que o saberiam realgar os gran-
des artistas, e confessareis, sem hesitar, que seria mais
tocante quadro do que o da annunciag¢iio do anjo Ga-
briel, e da pergunta singular de Mana.

E’ com effeito de estranhar e muito tem torturado
0s interpretes, que uma desposada, a quem annunciam
que conceberd wm filho, replique que ndo conhece ho-
mem : pois o voto de castidade com que pretendem al-
guns explicar esse dito niio se compadece com as idéas
judaicas que a Mie do Redemptor devia possuir.

Maria niio se engrandece porque os Evangelistas 2
privam dos afagos de José e lhe negam os gozos de

i
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um casto amor; quando mais resplandescentes se mos-
tram suas virtudes ¢ na affeicio que para com ella
patentéa Jesus na hora do passamento confiando-a ao
apostolo S. Jodo. N'esse momento em que a redempeciio
da humanidade occupava a grande alma de Christo, se
a sua mie lhe nio esquece é porque lhe conservava ver-
dadeiro amor filial. Que maior elogio se pdde tecer 4
mie de um tal filho? foi pois Santissima a mde de Je-
sus e com razio a bendizem e veneram entre todas as
mulheres, entre todas as geracdes os fieis.

De resto, a tradi¢io da virgindade de Maria tem o
grande defeito de ndo aleancar o fim principala que pa-
rece tender.

Jesus Christo devia, ao que pretendem, nascer de
uma virgem para ser isento da macula do peceado ori-
ogem, da maldi¢do que abrange toda a posteridade de
Adado.

Para desprender Jesus d’essa maldigiio sendo elle con-
cebido nas entranhas de Maria, descendente de Addo,
devera portanto ella tambem ser immaculada, ser con-
cebida em graca, o que estende a concepgiio miraculosa
e virginal 4 mie de Maria, 4 segunda geragio, e d'esta
4 anterior e pela mesma razio se deveria remontar de
geraclo em geraglo até 4 primeira mulher.

De facto, como observa Strauss, a crenga foi-se exag-
gerando com o decurso do tempo. Nos Evangelhos ca-
nonicos nada indica que os irmdos de Jesus nio fossem
filhos de José e Maria, e que esta se conservasse Vir-
gem depois do parto. Nos apoer yphos nio so Maria per-
manece intacta, mas tambem José vive em perpetua con-

tinencia.
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Nos Santos Padres e theologos subsequentes nio ¢é s6
o nascimento de Jesus que se torna inconcebivel ma-
ravilha. O corpo de Christo perde as qualidades dos ou-
tros corpos humanos: converte-se em vio phantasma,
ou, pelo menos, em aérea visio. Posteriormente a vir-
gindade se estende ainda aos paes de Maria. Foi com
um simples osculo que S. Joaquim tornou gravida a se-
nhora Sant’Anna da M3e do nosso Redemptor .

Aqui a crenca toca a meta do ridiculo : mas ainda as-
sim nio tem a extenslo que lhe daria efficacia. ki nunca
poders attingil-a pois seria destruir o proprio dogma do
peccado original, isto é, o dogma que torna necessario
o Redemptor, a Incarnaglio do Verbo. Discutamos pois
o dogma da Redempgiio e do Peccado original ou o que
vem a ser o mesmo a necessidade da Incarnagio do
Verbo considerada nfio na sua essencia metaphysica,
como ora o analysamos, mas no seu fim moral como sa-
crificio propiciatorio, expiaglo e justificagiio do pecca-
dor. | .

IT

O PECCADO ORIGINAL
O dogma do peccado original é uma explicagio sym-
bolica, ou, n'outros termos, feita segundo as leis da lo-
sica poetica, da existencia do mal physico e do mal
moral ; e como o primeiro se considera resultado e re-

i. Layle, «Dice. hist.», verbo S. Joaquiw. \
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medio do segundo, reduz-se de facto 4 explicagio da
existencia d’este ultimo.

O Genesis contando a desobediencia dos nossos pri-
meiros paes, ndo falla do mal moral. Comendo do fru-
cto vedado, Eva e Addo adquiriram a sciencia do bem
e do mal, mas nada indica que ficassem pervertidos. E
a maldi¢iio que sobre elles e a sua descendencia lanca
Jehovah s6 lhes inflinge penas materiaes. Niio havia
mesmo para os Hebreus ligagio alguma entre essa tra-
digiio e a esperanga na vinda do Messias, pois nfio se
péde provar pelo antigo testamento que a serpente fosse
a figura de Satanaz.

Mas sem discutir a violencia com que se tem de tractar
a tradigio para a adaptar ao dogma da Egreja, aceite-
mos esse dogma tal qual esta o definiu e reservando
para mais tarde o exame da idéa da Redempglo, d’ella
somente consideremos o sacramento que nos trouxe como
para lavar a macula original de nossas almas. Ha em
nos desregradas paixdes que abafam a voz da conscien-
cia. A Egreja decidiu que eram effeito de uma predispo-
siglo para o mal que trazemos ao nascer herdado de
nossos primeiros paes. E’ essa perversio primitiva que
a agua salutar do baptismo desvanece. '

Os peccados que os homens commettem depois de
baptisados nfio nascem de predisposig¢io alguma para o
mal. Sollicitacdes supervenientes arrastam-lhes a von-
tade que antes d'ellas actuarem, estava s} e inclinada
a0 bem. Mas essas sollicitacdes embora se reduzam as
tentacdes do mundo e ds suggestdes do .demonio nada
podem fazer sem as paixdes que se¢ agitall na NOsSsa
alma; e foi para explicar a existencia d'estas que teve

{7
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origem o dogma do peccado original. Portanto o ba-

ptismo nada mudou no homem, visto este depois de ba-
ptisado peccar. Ou nio incontrou predisposi¢io alguma
para o mal, e o peccado achou sufficiente causa para
ser produzido nas excitagdes exteriores; ou achou de
facto essa inclina¢iio para o mal, mas nio a destruiu e
s0 quando muito minorou-a. Assim o peceador, se¢ nio
recebesse o baptismo, peccaria mais e com maior facili-
dade.

Eis a que se reduz o effeito do sacramento ; mas quem
nio vé que ¢ uma supposi¢io puramente gratuita que
nio se péde provar; ¢ um expediente que nada pdde
salvar. Portanto concordardo os que quizerem ser sin-
ceros ; que de permanecer o peccado depois do baptismo
se conclue nio s6 a inefficacia do sacramento, mas a
insufficiencia da explicagio dogmatica do facto psycholo-
oico. O baptismo, cousa singular, ndo sé vem destruir o
peccado original, veio aniquilar o dogma. De resto re-
duzir o effeito do peccado original a uma predisposigio
primitiva foi realmente destruir o proprio peccado. Pois

uma predisposicio para o mal na alma ndo é phenomeno
que se observe, é, por assim dizer, o peccado no seu es-

tado latente e virtual ; e 86 podemos conhecer~que essa
predisposicio existe quando o peccado se torna effecti-
vo e actual. Vem logo 4 memoria a comparaglo usada
com 0 veneno, com os miasmas pestilenciaes.

Quando o epidemia aceommette uma regifio, todos
recebem 08 miasmas, todos os respiram, os symptomas
morbidos porém sé se denunciam n’aquelles que esta-
vam predispostos para a molestia. |

Ora os miasmas assemelham-se 4s excitagdes para ©
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peceado; o proprio peccado effectivo, 4 invasio da mo-
lestia; a perversio primitiva, 4 predisposiciio para rece-
ber a doenca. .

Fundada nas proprias palavras do Evangelho, a
Fgreja sempre considerou como indispensavel o baptis-
mo, para nos remir das penas infernaes que merece-
mos pelo peceado de Addo. A barbaridade da sentenca
deu porém ém breve motivo a singulares attenuaces.
geralmente conhecido o ditode S, Agostinho. « Deus niio
deixari nunca um homem bom sem baptismo, mesmo
quando para isso haja mister operar um milagre, » Depois
creou-se o baptismo de fogo ou de desejo. Mas para que
hade a alma desejar o baptismo, a ceremonia e nfio logo
o objecto; o fim a que tende. «Sempre um padre entre o
homem e Deus»— clama Rousseau — Sempre entrea vir-
tude e a verdadeira graca divina, um rito que sustentam
necessario mesmo quando eonfessam que se péde dispen-
sar! Se basta desejar o baptismo para receber a sua
benefica acclio, é elle com effeito desnecessario. Mas to-
das as ceremonias do culto christio sdo- assim: todas
em ultimo caso se dispensam. De que serve, pois, 'fjra- 2
tical-as ? Sio, explicam os mais desabusados, —freios com
que se reprime a soberba da raziio; digam antes que
sho habitos com que nos prendem 4 rotina, materialisam
as crencas e impedem a verdadeira elevagiio da alma a
Deus.

Admitta-se, porém, embora, o baptismo de fogo. Os
infantes que morrem sem baptismo nfio o podem dese-
jar. Eis um caso que tem seriamente embaragado os
theologos. Admittir as eriancas no céo era Ir cunfm 0
dogma. Mandal-as para o inferno, seria atrocidade diante

o 4
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da qual tem recuado, honra lhe seja feita, a maioria da
escola orthodoxa.

As difficuldades cessaram em breve; criou-se o limbo
que se tornou synonimo de logar repleto de tedio e sem-
saboria.

O excellente S. Thomaz achou meio, porém, com os
seus artificios escolasticos, de o converter em mansio
de delicias, em verdadeiro céo. « Ao peccado original ndo
se deve a pana sensus, senio a pena damnt, isto €, a
‘carencia da visio de Deus; nem essa privagio entris-
tecerd as criancas porque ndo terdo d’ella conhecimento,
e participario de resto de mil effeitos da bondade di-
yina, de mil perfei¢des, e mesmo nio se poderdio dizer
separadas da divindade, antes estaro unidas a ella
pela participagio de bens naturaes, pelo conhecimento e
pelo amor que d’ella naturalmente terao. »

Que falta pois, para esse estado ser o da bem-aven-
turanca dos remidos pelo baptismo? Unicamente a glo-
ria, isto é, a visdo beatifica sobrenatural. Antes a visio
de Deus nio se podia obter naturalmente. Agora dis-
tindue-se duas especies de visdes, uma natural outra
sobrenatural !

A condemnaciio langada a todos que nio entram no
eremio da Egreja pelo baptismo, fica reduzida & pana
damni, isto ¢, & privacio de um bem que se nio Cco-
nhece, que se nio comprehende, que de facto é pura-
mente imaginario. Pois nfio s6 a vislo beatifica alcan-
cada pela razio vale bem a que se obtem pela fé, mas
no céo nlio existe j fé, e o que era na terra sobrenatu-
ral e mysterioso, tornou-se ahi natural e accessivel 4 ra-
zio. B Henri Martin, de quem transcrevemos estes tex
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tos, extasia-se diante d’essa conciliagio. Mas d’esse modo

harmonisa-se tudo : as proposigdes mais repugnantes po-
dem entrar no mesmo quadro, no mesmo systema 1,

No entanto a maioria dos theologos reputam a peena
damni muito mais temivel do que a pena sensus. Um
mystico péde soffrer eternos tormentos pelo amor de
Deus ; mas existir privado da graca, ser punido pela jus-
tiga divina, é, para seu affecto, insupportavel.

Se nos tempos modernos prevalece a doutrina thomis-
tica, ¢ um estratagema da Egreja para encobrir o odioso
d'este dogma que deixou desfigurar, mas que nio quer

destruir porque ¢é o fundamento do dogma da Redempecio
que passamos a discutir. :

I
A REDEMPGAO

Dous elementos essenciaes constituem o dogma da re-
dempgio ou resgate do peccador: a crenga que o mal phy-
sico ¢ ndo sé resultado, sendo remedio do mal moral. E
0 principio da reversibilidade, isto é, que a culpa se trans-
mitte e se herda, e que o sacrificio do innocente pdéde
delir e expiar o crime.

A primeira d’estas propogi¢des conserva ainda grande
imperio nas convicgdes, e s6 as mais recentes theorias

1. Vide a «vida tatara» d'este auctor.
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de direito penal lhe comegaram a abalar o poder. Dis-
cutil-a-hemos s6 mais tarde porque ¢ ella que ligou o
dogma actual ao das penas e recompensas futuras, ao
passo que pela segunda these prende ao do peccado ori-
ginal que ora analysdmos. Esta jd ha muito foi reconhe-
cido como 1niqua.

A consciencia moral de todos os povos tem protestado
desde longo tempo contra ella. Muito antes de Jesus
Christo, o Deus dos Hebreus deixava de ser esse terri-
vel Jehovah que punia o criminoso na terceira e quarta
geracgao.

Os esforcos dos prophetas haviam esclarecido os espi-
ritos, e ao rigorismo mosaico substituido doutrina mais
humana. _ | _

A Jonas, que se mostra pezaroso por Deus nio cum-

prir as ameagas com que amedrontava as cidades, res-
ponde o Senhor: « Tu choras a perda de um campo, de
uma fazenda s6 porque custou suor, e eu ndo hei de
condoér-me de uma cidade criminosa quando n’ella exis-
tem tantos innocentes, tantos ignorantes, tantas crian-
¢as que nio distinguem o bem do mal! »
" Aos Israelitas que repetiam o proverbio: «Us nossos
paes comeram as uvas verdes e a nos € que se embo-
tam os dentes, » retorquiam Jeremias e Ezechiel : « Nao:
cada um responde por si. O que fizer mal serd punido,
o que praticar o bem recompensado. »

O Deus de Ezechiel sobretudo mostra-se quanto tem
a peito livrar-se e justificar-se de odiosas tradigdes. Ex-
plica 0s seus preceitos, legitima-os. Nio é um Deus ar-
rogante, imperioso, ¢ um Deus que argumenta, discute,

|
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é um Deus rasoavel, moderado, é quasi um Deus cons-
titucional. |

As liberdades do grande e generoso propheta escan-
dalisaram os rabbinos posteriores que pretenderam ris-
cal-o da lista dos livros canonicos ; valeu-lhe o génio sub-
til e argucioso de Chananias que conciliando-o com a lei
velha o salvou assim d’esse desaire.

Mas se o prineipio da reversibilidade do sacrjficio, da
hereditariedade da culpa, repugna tio fortemente 4 m-
telligencia, como foi elle introduzido na religiio de
Christo? Uma palavra s6 explica o facto. O mysterio.
O dogma passou dos dominios claros da intelligencia
para as regides nebulosas do incomprehensivel. I os
credulos occorreram pressurosos e bateram submissos

os peitos.
A razdo diz: O justo ndo deve morrer pelo peccador,
os filhos nio devem ser castigados pelos crimes dos
paes, a culpa nio passa da pessoa dg delinquente. A
¢ diz o contrario. Cale-se pois a razio e a justiga. -
Quando affirmamos que Deus ¢ justo ligamos for-
gosamente a €sse nome uma idéa analoga 4 justica hu-
mana tal qual nol-a revelam a consciencia e a razio.

Mas replicam : « Quem é 0 homem para gedir contas a0
seu Creador? E' quando muito o barro vil a quem ©

oleiro pode dar a forma que lhe aprouver. »
« Deus nada deve ao homem e o homem deve tudo a

Deus. »
« Niio ¢ licito, continuam, aferir pelas medidas acanha-

das da nossa consciencia e da nossa raziao 0S attributos

divinos. » 1'esse modo, conservando-lhes 08 nomes, des-
pojam de facto a divindade dos predicados de justiga e
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bondade pretendendo que tanto elles’ como o plano da
Providencia s6 nos podem ser conhecidos por tradi¢des
que nos transmittem uma revelagdo superior. Assim o
pensa De Maistre: junta todos os preconceitos que o
tempo desfez, todas as idéas que morreram com as an-
tigas geragdes e quer dar-lhes vida ligando-as ao dog-
ma que defende e apresentando-lh’as como firme esteio
e sustentaculo.

Esses prejuwizos que a razdo fraca e frivola escarnece
siio outras tantas vozes do céo. Se as nagdes precisam
de monarchas, o bom senso parece indicar que para esse
cargo se deveriam escolher entre os cidaddos os mais
dignos. K a experiencia historica pugna pela heredita-
riedade da corba e proclama os reis de direito divino.
Todos os homens hoje se reputam iguaes em direitos, e
com tudo as tradi¢des mostram-nos as diversidades das
castas, a desigualdade das racas e a conveniencia de
estar a magistratura infundada a determinadas fami-
lias e justificam mesmo n’esse sentido a propria vena-
lidade dos officios. Assim como a gloria se herda assim
tambem se herda o vituperio. |

Uma acclo de lustre praticada por um s6 homem no-
bilita toda uma geragiio, um acto torpe submerge ou-
tra para sempre na infamia. A justica divina é infal-
livel, mas lenta nas suas manifestacdes. Catastrophes se
dio cuja raiz estd nas iniquidades j4 esquecidas-de nos-
s0s malores. Mas o innocente que pena pelos crimes
que ndo commetten pdde offerecer o seu soffrimento
em sacrificio de expiacio. « Espectaculo verdadeiramente
digno de Deus, ver um justo lutando com a dor!» ex-
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clama Seneca por quem De Maistre mostra especial af-
teiglio porque o julga amigo e talvez discipulo de S. Paulo.
A sentenga do philosopho romano explica-se melhor

. pela rhetorica de Aristoteles do que pelo dogma chris-

tao.

A for¢a moral, domando as paixdes, constitue a es-
sencia do bello tragico segundo a esthetica grega. De
Maistre dd 4 exclamaglo uma interpretacio mais me-
donha, vé n'ella toda uma theoria do sacrificio. Deus
apraz-se com os tormentos do innocente. A ira celeste
80 se aplaca com victimas. No sangue e s4 no sangue
existe a virtude expiatoria. E’ o que cré a humanidade,
0 que cré naturalmente, porque acredita hoje, e tem
sempre acreditado, e nem a razlio nem a loucura lh’o po-
deriam ensinar. N'esse ponto os ritos hebreus em tudo
o mais tio diversos confundem-se com os das nacdes
idolatras. Consagrar é execrar, é devotar 4 desgraca; e
a victima approximando-se dos altares perde a santi-
dade porque se cobre dos erimes que vai expiar. A ex-
periencia tem provado, diz Origenes, que as grandes ca-
lamidades publicas cessam com a obla¢iio de victimas
humanas. (KEsclarecimentos sobre os sacrificios).

Em prol do bom senso observemos que ninguem dd
hoje credito 4 pretendida experiencia e que qualquer ca-
hiria no ridiculo se durante uma epidemia receitasse
como medida hygienica serem enterrados vivos dous
francezes como faziam os romanos. Se os sacrificios de
Jephté e de Iphigenia nos horrorisam ainda como os de
Dahomey, fazem-nos tambem abengoar os beneficios da
civilisaglo. Quem sabe, contintia -o publicista Suisso,
se o martyrio do Santo rei Luiz XVI nlio vird re-

- .
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mir a na¢lo dos males que por causa de passadas ini-
quidades lhe impendiam? Eis a razlo de todo esse de-.
lirio sanguinario. De Maistre via desenrolar o drama
terrivel da revolugio franceza, amedrontavam-o as on-
das de sangue que derramavam os ferozes obreiros da li-
berdade. Deus niio podia consentir tdo espantoso crime
se fosse s6 erime. Ha forcosamente n'esse tremendo es-
pectaculo um mysterio santo. E’ por ventura uma ex-
piacio. E a vertigem subia &4 cabeca do escriptor, e ap-
plaudia ; e o fanatismo religioso dava a mao ao fanatismo
politico e o defensor das tradigdes caducas merecia ser
appellidado o Robespierre ou antes o Marat do Catho-
licismo. | | |

Tudo a seus olhos se tingia de um erepe sanguino-
lento. Tudo assumia um caracter tetrico. Os escriptos
mais isentos de fanatismo tornavam-se fanaticos. Os li-
vros que expressamente combatiam as superstigdes con-
vertiam-se em seus defensores. Platio transforma-se em
theurgista. E no dialogo Entyphron transparece o pa-
negyrico da Inquisicio. Entyphron é um padre mu ver-
sado pelo que blasona nas praticas e preceitos da reli-
zillo; grande devoto e escrupulosissimo em seguil-as, a
ponto de se atrever a accusar a seu proprio pae de ho-
micidio, 86 para nio deslizar do principio, que fica ma-
culado do crime aquelle que conhecendo o criminoso se
nio sanctificar (aphosioun) a si e a elle denunciando-o
aos tribunaes. E’ a phrase citada por De Maistre, que
conforme o que se disse acima traduz aphosioun por
dessanctificar.

Socrates louva a acclo do antipathico sacerdote com
a costumada ironia; e pede que lhe ensine o que ¢ essa san-
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tidade que tanto alardeia. Depois obriga-o a confessar
que se ella consiste no que agrada aos deuzes, ¢ pela
idéa do justo que se deve definir ; E reconhecendo a ne-
cessidade do culto mostra que tambem elle se deve to-
do consubstanciar na justica. E' a conclusio que se re-
sume na bella oragio com que o mesmo Socrates ter-
mina 0 Phedro: Dai-me a belleza interior. Na realidade
Platdo niio conclue: nfio est4 isto no seu costume: Mas
as premissas estdo tdo bem assentadas que a conclusiio
se torna manifesta. :

Nio ¢ o espirito do philosopho atheniense como o de
S. Thomaz. E' mais robusto, é mais sio e arrojado ; nilo
estid preso por dogmas fixos e pelas decisdes dos conei-
lios geraes. De resto esta doutrina se reduz 4 que os pro-
prios propletas proclamavam contra o phariseismo cres-
cente dos Hebreus: «Causa-me nojo a gordura e o san-
gue das nossas vietimas, dizia o Senhor; o unico sacri-
ficio que me agrada ¢ um coraclo contricto; é a cari-
dade e a justica.» Nio é singular que De Maistre se en-
coste a esse dialogo para nos convencer das suas impias
1dGas? K eu que tinha a simplicidade de estranhar que
Platio désse a Socrates tdo repugnante interlocutor !

A sagacidade do philosopho conhecia bem a indole
da gente a quem se dirigia; previa que por mais ne-
gras que fossem as tintas com que pintasse um sacer-
dote nuneca hesitaria ella em lhe esposar as doutrinas.

« Senhor ! — bradava a Philippe IT um desgragado
que levavam em um auto de fé — livrae-me das cham-
mas ! » — « Nem que foras meu filho o fizera» — res-
pondia o piedoso monarcha.

Era com semelhantes accdes que elle patenteava as
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suas virtudes christls

accrescenta Pallafox, o mys-
tico editor de Santa Thereza. — Mas é sestro dos de-

votos, quando niio odeiam Platdo, pretenderem chamal-o
ds suas crencas. Comegou por ser o Moysés da Attica, e
De Maistre declara as suas obras o vestibulo do chris-
tianismo.

Socrates e Platdo — diz Rohrbacher — anhelavam
pela religidio christd. E Henri Martin, 0 commentador
do Timeo, sustenta que Platio sentia a necessidade de
uma revelacio sobrenatural. O texto que cita merece
ser discutido. Socrates diz de si a Simmias que é como
0s cysnes, 0s quaes, sendo consagrados a Phebo, sabem
prophetisar, e por isso cantam quando se lhe aproxima
a morte porque presagiam os gozos da vida futura; que
tambem elle é consagrado a Apollo, tambem prediz o fu-
turo, e porisso devem aproveitar-se d’elle em quanto é tem-
po, interrogando-o sobre as importantes questdes da outra
vida. Simmias responde que d’ella pouca certeza péde
haver n'esta; que todavia féra symptoma de fraqueza
largar mio de tal tarefa sem a levar ao cabo,-e por
1530 devemos adherir 4 opinilio que nos parecer mais ve-
rosimil, e seguir n'ella, como em apropriado batel, o
curso da vida, nio sem risco de tormentas, salvo se nos
for ministrado um vehiculo mais seguro ou Qualquer en-
sinamento divino.. |

Note-se que nlio é Socrates, ¢ Simmias que falla; e
que a idéa de ensino, ou, antes, palavra divina, lhe for
suggerida pela comparaciio de Socrates, e péde-se tomar
mesmo pelas instruecdes do philosopho.

Platio é grande escriptor e demais grego, sacrificava
portanto muito 4s musas, dava larga importancia 4 for-
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ma exterior, ao ornato. Folgava em espraiar ¢ sublime

pensamento por meio de variegadas flores, as quaes se
ndo devem julgar a sua essencia. -

Em mil logares das suas obrag e em toda a econo-
mia do Menon se reconhece a considera¢iio que lhe me-
reciam as inspiracdes celestes, e quanto lhe antepunha o
uso recto de uma apurada raz3o.

Menon pergunta a Socrates se a virtude se péde apren-
der. «Seria preferivel — responde este — investigar
primeiro o que seja a virtude. Nio se consegue porém
definil-a; s6 se chega a concluir que ndo ¢ sciencia,
que se ndo péde aprender, que afflue 4 nossa alma uni-
Camente por divino impulso. Se houvesse um homem
que ensinasse a vijrtude, seria entre os Vivos, 0 que no
dizer de Homero era Tiresias no meio dos mortos que
tinham bebido no Lethes o esquecimento do passado.

Eis-aqui para muitos a figura de um Revelador. Nao
éra porém essa a mente de Platio ; pois logo accres-
centa que se conhecessemos a essencia da virtude ve-
riamos claramente que ella se nio péde ensinar, que sé
nol-a péde dar um divino influxo. ©s estimulos virtuo-
808 sd0 pois inspira¢des do céo, como as prophecias que
sem d'ellas ter intelligencia proferem os que estlio pos-
suidos dos numes ; sdo, quando muito, reminicencias de
uma vida anterior, opinides fugitivas, sentimentos va-
808 que nido chegam a idéas racionaes.

A raziio s6 fixa na consciencia esses elementos, acla-
ra-os, liga-os, harmoniza-os entre si e eleva-os a uma
regiio superior.. Preferir a opinido e o sentimento 4 ra-
z30, a inspiragio ao raciocinio, ¢ antepir o chdos éi.or-
dem do bello cosmos. D’'esses homens — dizia o philo-
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sopho no seu estylo figurado e poetico — que nfo ti-
nham visto as estatuas de Dedalo, genero de machinis-
mos que sO pela ligacio artificiosa das suas partes apre-
sentavam uma forma apreciavel. '

A razdo humana é fraca. Nao pdde attingir a scien-

cia. SO Deus ¢ sabio. O homem pelo raciocinio apenas
vé na harmonia o reflexo do Immutavel, do verdadeiro
Ser. Mas esse esfor¢o, que constitue a philosophia, ¢ o
mais nobre, o mais relevado a que alcanca.
O enthusiasmo poetico, os arrobamentos dos vates,
tado o que ¢ mysterio e religiio é-lhe de muito infe-
rior; sio, quando muito, o caminho para a philosophia
como o amor no discurso de Diotimo no Banquete.

No dialogo intitulado Phedro Socrates chega com este
a um bosque que lhe recorda uma lenda mythologica.
« Serd verdade ou fabula ?» — pergunta Phedro. «Se
houvera vagar — replica Socrates — poderia dar d'ella
explicacBes consoante as dos sabios. Mas lembra-me o
preceito de Delphos. E julgo mais acertado estudar a
minha alma que escrutar os mythos religiosos. »-

IPsta longa digressio ndio me parece ter sido inutil.
Demais quasi que ndio sahimos do assumpto. Pois se De
Maistre nio expressou nas palavras-de Entyphron as
opinides de Platdo, expressou, ptlo menos, as dos pa-
dres, e as da populacgiio hellenica.

Examinando, portanto, a origem d'essas opinides, te-
mos voltado ao dogma fla redempgao porque investiga-
mos como se formou a‘crenga na necessidade da expia-
¢io do crime. |

Em frente da desgraca o homem affecta-se em dous
sentidos oppostos. Compadece-se dos males que veé sof-.
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frer, deseja allivial-os e chega mesmo a possuir-se pelo
que soccorre de sympathia e dedicacio. Por outro lado
o infeliz parece-lhe um objecto ridiculo, desprezivel,
repellente e odioso. |

O primeiro sentimento vem do céo, o segundo é todo
terreno, como symptoma das mais vergonhosas imper-
feigdes da nossa alma, e que por isso tem que desappa-
recer das instituigdes sociaes pelo progresso da civilisa-
¢io humana, e da consciencia pelo aperfeicoamento do
individuo.

Pertence elle a essa tendencia que nos faz pasmar
diante do facto visivel, sacrificando-lhe a idéa.

IY" 0 mesmo instincto que nos curva perante os louros do
conquistador, as arrogancias e caprichos do engenho, e os
esplendores dos thronos, que nos submette resignados aos
privilegios e desigualdades sociaes, 4s prerogativas aris-
tocraticas, nio porque acatemos antigos heroes (pois ex-
tincta a fidalguia hereditaria nasce a do ouro) mas por-
que denunciam a opulencia sem as canceiras do traba-
lho, as elegancias da ociosidade e as harmonias dos gozos
sem as escabrosidades da labutacio mechanica nem a in- _
quinac¢do do.suor.

E’ o affecto que nos provoca o riso nas scenas comi-
cas sempre fundadas em mallogros e em inepcias, que
nos inspira o desprezo por todos os que reputamos inferio-
res a nds, o bocal aldedo, o idiota, o louco e mesmo o
indigente e o desventurado. O proprio titulo de it{fehz
¢ uma injuria. Andar mal trajado é andar desprezz_vel.
O nome de engeitado tornou-se uma affronta. Os epithe-
tos de desgracado, miseravel sio exclamagdes de célera-..
Até as doencas siio objecto de odio. Os leprosos consi-
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deravam-se entre os Judeus como impuros, nlo por sini-
ples prescripgio de hygiene, mas porque os exeeravam.
E nos paizes onde ha racas fracas e infezadas, se nio
sdo especialmente protegidas da caridade, sdo tidas como
reprobas e condemnadas. A desgraca é maldita. O mal
physico vem de Deus. E affligindo-nos com a desgraca
e a dir patentéa que lhe cahimos no desagrado. As-
sim se forma a primeira phase do instincto na sua rude
expressio. Mas o sentimento moral penetra-o. O mal
physico accusa entdo o crime e o peccado. O que & in-
feliz, o que é ferido da ira celeste, ¢ porque ¢ mau.

Ha aqui progresso, mas que progresso! Nio se atten-
de 86 4 materia. Mira-se a alma, mas atravéz do corpo,
e por isso a primeira apparicio do sentimento moral
produz a mais repugnante injustica.

Um homem arrasta a existencia attribulado de mil
tormentos; € o peccado que o persegue, repete 0o povo —
Um moribundo estorce-se nos excruciamentos da mais me-
donha agonia — eis a morte de um verdadeiro malva-
do. Se a dor denuncia aqui o crime, por seu turno o
crime ¢ reputado um simples effeito da célera divina, e
existem familias, racas votadas aos remorsos. O incesto
e o paricidio de (Edipo, a impia paix3o do Phedro sio
~dons funestos do odio dos numes. Orestes nio é um per-
verso ¢ apenas uma victima das Furias quelhe dilaceram
as entranhas. Nas supersticdes populares os epilepti-
cos, 0s que soffrem doengas nervosas, sio possessos, tem
cousa md ; sio feiticos e bruxedos (e as bruxas sio 08
succedaneos da divindade nas religides supersticiosas)
que privam da virilidade, da coragem e infundem des-
regrados amores, ¢ na bella Donzella de Perth tor-
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nou-se cobarde Kachim por ter sido amamentado com
leite de uma cabra branca. Porém essa segunda phase
do instincto ndo dura, em breve como a terceira é ven-
cida pelo sentimento moral.

Jd nfio € o mal physico que suppde o mal moral. E’
o crime, € o peccado que exige a pena como castigo
comminado pela justica divina. O perverso, embora o
vejamos embalado pelos favonios da fortuna, mais tarde
ou mais cedo, n'esta ou na outra vida, hade buseal-o infal-
livelmente a desventura. O progresso todavia n3o péra
ainda aqui. O mal physico, a pena tem que ir dimi-
nuindo até desapparecer do exterior e concentrar-se na
alma reduzindo-se primeiro no remorso, depois na con-
trigdo, e nas wvacillagdes do arrependimento, indo-se a
final extinguir de todo na perfeita conversio para o
bem.

E’ na passagem da primeira para a segunda phase
d'este periodo que apparece a idéa da expiaclo. O gran-
de erro foi reputar doutrina permanente o que era sé
transitoria illusiio devida ao pouco desenvolvimento da
civilisaglo. A crenca na reversibilidade da pena unica-
mente pode dar-se quando os lagos que prendem o agente
4 sua acclo se julgam froixos, quando as noc¢des do me-
rito e do demerito, e a da responsabilidade individual
se nio destacam ainda claramente do complexo das leis
sociaes. Desde que a idéa da personalidade humana ra-
dia desassombrada de nuvens, a culpa se liga indisso-
luvelmente ao delinquente e o dogma supersticioso ne-
cessariamente baqueia.

Mas n'essas épocas pouco propensas 4 reflexio, se-
cunda os dictames da logica poetica, o individuo nio

(8
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se separa da Communidade de quesé membro e com
ella partilha os bens e os males, as virtudes e os crimes,
08 premios e os castigos.

Os raciocinios dos propugnadores do dogma fundam-se
todos na seguinte proposi¢iio : O homem é membro do
corpo social e a solidariedade social basta para estabele-
cer a solidariedade juridica. '

Assim o Deus do Pentateuco ostenta-se mais severo
para Sodoma e Gomorrha do que para Ninive se mos-
trard o deus de Jonas. O povo de Israel poude ser cas-
tigado pelo orgulho com que David offendera o Senhor ;
e as settas lethiferas de Apollo puniram sobre o exer-
cito grego o desacato de Agamemnon. Um impio la-
mentava-se em um naufragio. — Calai-vos, lhe disse um
sabio, se os deuzes vos ouvem, estamos irremissivel-
mente perdidos. — A presen¢a do mau inquina. Aida ci-
dade que acolhe nos seus muros o perverso, o maldito!
A excommunhdo, o anathema, o interdicto cahe sobre
ella e a colera dos deuzes manifesta‘se com prodigio-
sos desastres.

Por seu turno, se uma calamidade arremette sobre um
paiz, ha por certo um grande crime escondido, mas para
que se cancario em investigar a origem do mal? ndlo ¢
com dissertacdes, é com supplicas, é com victimas que
se aplacam os numes. Consultem-se pois os oraculos j pro-
cure-se conhecer se o Deus irritado quer hecatombas ou
penitencias. publicas ou procissdes ou se exige um si-
erificio humano? Algumas vezes os deuzes fazemouvir
a sua voz. E o povo cumpre as ordens do céo.

No drama pastoril de Quita, um dragiio assola um
povo; Diana, irritada, enviou-o e a desolaciio sé termi-

\
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nard quando uma virgem for immolada. Lycore é tra-
zida aos altares pelo proprio pae que se mostra triste,
mas resignado. Tedos lamentam a joven, mas todos te-
mem, todos veneram a inexoravel deidade. S84 0 amor é
mais forte do que a supersticlo, e Alcino investee mata
0 monstro e faz cessar a necessidade do sacrificio. O
que unicamente destoa no bello poema ¢ a peroragio
moral do sacerdote.

Evidentemente o povo ndo eria que a deuza n3o exi1-
giu o sacrificio; que lhe bastava a submissdo, que tudo
_era simples provaglo ; é verdade que o encanto fira que-
brado. Mas assim o quizeram os fados mais poderosos que
os numes. A falla do padre é um arremedo mvderno se-
melhante ds explicagdes e conceitos philosophicos a que
outros padres tambem modernos pretendem amoldar os
textos biblicos. |

Outras vezes os deuzes sio surdos ds supplicas dos
desgracados. A sua ira patentéa os seus terriveis ef-
feitos. Mas ignora-se a causa que lhe deu origem e
0os meios de applacal-a. A consternaciio chega ao seu
auge. O desespero converte-se em delirio e phrene-
si. Para as imaginacdes estupefactas nido bastam vi-
ctimas ordinarias, prisioneiros feitos nos combates, vis
escravos sem valor, tudo o que ha mais precioso, mais
caro na cidade, deve ser immolado aos deuzes. K" entlio
que a supersticio se torna medonha, feroz e sanguina-
ria, mas ¢ entlio igualmente que assomam rasgos do mais
relevado heroismo, e que a dedicagio para o bem publieo
rompe em actos de santidade sublime ; ¢ entio que 0s
Codros e os Decios se tornam 1mmortacs. —Com a gra-
vidade dos males, com a ignm‘ancia do remedio, engran-

+
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dece a victima que os deve expiar. Comprehende-se pois’
como desterrados longe do seu Deus, avassallados, op-
prirni(fos por tyrannos idolatras, os religiosos hebreus
juntassem ds esperancas de uma gloria maudita, de que
unicamente se nutriam, a idéa de um redemptor sobre-
natural e do sacrificio de um Deus.

A exaggeracio ¢ conforme com as leis do espirito
humano, sempre regular, mesmo nas suas apparentes aber-
racdes. Mas aqui ha mais que conjecturas.

Os elementos constitutivos da crenca existem. Basta
reunil-os para formar o dogma christio que, se ndo ins-
pirou a virtude de Jesus, animou de certo os seus mais
dedicados martyres.

Primeiramente a idéa da reversibilidade, do resgate
do mal pelo sacrificio, existia vigorosa e pronunciada
entre os hebreus desde os tempos primitivos e expri-
mia-se da maneira mais frisante e sensivel na festa das
Expiacdes.

Todos os annos escolhiam-se dous bodes: um ofte-
recia-se pelos peccados; o outro conduzia-se ao deserto
carregado com as iniquidades de Israel, que o supremo
sacerdote com mil imprecacdes lhe langava. Tudo o que
havia tocado esse bode emissario se tornava impuro. O
mensageiro especial que o levava, o sacerdote que lhe
havia imposto as mios tinham que se purificar; mar-
cava-se a mais completa separacio entre o peccado €
0 povo, que com esse grosseiro symbolismo julgava
na realidade afastar-se e isentar-se moralmente do mal.

Fis o typo primordial d’aquelle cordeiro de Deus
que tira os peccados do mundo.

Os bodes, carneiros, cordeiros substituiam-se facil-
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mente uns aos outros nos rituaes dos judeus. E se Isaias
nio allude a essa ceremonia nacional, tinha-a por certo
bem presente ao pensamento quando compara a man-

siddo do seu heroe com a de um cordeiro que levam ao

matadouro, quando declara que elle sacrificou volunta-

riamente a vida pela salvagio do seu povo e se encar-
regou de suas culpas.

Como porém poude uma victima, vil e abjecta por
natureza, aquilatar-se e nobilitar-se a ponto de se ele-
var 4 dignidade do Messias; como poude o proprio rei
Messias, o descendente de David sublimar-se até Deus?
(lomo descen esse Deuns até ao homem, incarnando-se
em um individuo; como desenrolou a unidade da sua
essencia em tres pessoas distinctas? k' o que passamos
a examinar, investigando como se constituiu o dogma

da Trindade.

IV

A TRINDADE

e

E’ pouco provavel que a esperanga na futura vinda
do Messias se originasse antes do reinado de Davu'i.
E’ verdade que desde os primeiros livros da biblia se

pretende encontrar allusdes a esse grande heroe de Is-
rael ; mas todas essas interpretacdes dos textos santos

sio com toda a evidencia violentas, e 0 mais notavel

d’elles, a prophecia de Jacob, tem todo o caracter de uma

producciio legendaria
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A cada uma das tribus se ligavam certas tradicdes
e proverbios populares que lhes designavam as feicdes
e punham em relevo as qualidades especiaes. Essas tra-
digdes estio quasi todas como consubstanciadas nas pa-
lavras que Jacob dirige aos filhos antes de morrer e
que resumem a historia de cada tribu.

Judd, a tribu do monarcha David, devia ser sobre
todas excellente, devia a todas predominar, até subir
ao fastigio da gloria com o reinado d'esse predilecto do
Senhor. Eis o que significa o versiculo famoso: O sce-
ptro niio sahird de Judd até que venha aquelle cujo € 1.

Alludia portanto a prophecia, ou antes tradigdo, ao rei
David. Mas quando as idéas messianicas tomaram in-
cremento, referiram-a necessariamente ao Messias, ao
verdadeiro ungido de Deus, dquelle de que David era
apenas a figura.

As paraphrases chaldaicas explicam a prophecia n’esse
sentido e o Talmud confirma a explicagiio e faz mes-
mo de Shelow um dos nomes.mysteriosos do segundo
Goel.

De facto a idéa de um Messias nfio podia existir an-
tes de David porque n3o tinha razio de ser. Nio ¢
quando um povo engrandece, combate, exerce a sua
accio na arena da historia que se apascenta de sonhos
e vis esperancas; se logra os bens presentes, para que
hade anhelar pelos gozos de longinquo futuro! K" quan-
do declina, quando envelhece, e quando o passado lhe
lembra com saudade, quando se lhe pinta 4 imagina-

1. «She-lofi=-que d'elle-hebraismo por «cujo.» Esta engenhosa maneira por(que D&r}‘:
Calmet explica o termoeshelouspde em harmonia o texto hebraico com a versio {1:)33 khl-'-
tenta, mas denuncia manifesta interpolacio. Pois <she» como pronomne relalivo subs-
titwindo <he» pertence a uma época mui poslerior a primeira appari¢4o do Pentateuco:
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¢ilo com as cores fagueiras de um risonho porvir, que
a esperanca lhe entra no coraglo, que as tradicdes se
forjam e a époea das lendas e poesia comega.

David, o rei sympathico ao povo, como quasi todos
os povos tiveram, David que fez de Israel um povo
guerreiro e conquistador como as mais nagdes, David,

o symbolo brilhante da unidade nacional, apparecia aos

hebreus retalhados por dissengdes intestinas, subjugados
por estrangeiros odiosos, como gloriosa consolaciio, como
estimulo de confianca, mesmo como iris de esperanga.

A raca querida de Jehovah nilo podia ser destruida :
hade resurgir das suas cinzas. Ao primeiro David suc-
cederd um segundo David, que tambem conduzird o seu
povo 4 conquista:, ao poder, 4 soberania entre as nagdes.
Mais forte que o primeiro, o reinado d'elle no terd fim,
¢ a sua geracio conservara eterno vigor. Serd mais
que um monarcha, mais gue um propheta, serd um vi-
dente como Moysés; serd um redemptor, a0 primeiro
Moyses, ao que remiu a J acob do captiveiro do Lgypto
succederd um segundo Moyses, 20 primeiro Goel um se-
gundo Goel.

Assim o vulto do Messias, do desejado das nacoes, se
agigantava 4 medida que cresciam os tormentos do povo
que devia resgatar. J4 niio era no recinto da Palestina

que devia concentrar-se o seu poder. O seu 1Imperio es-

tender-se-hia por toda a terra habitavel: os idolos dos
- L L] ---| g ™0 E - i( 0-
gentios seriam destruidos ; as nagoes todas viriam ad

rar Jehovah no seu templo. Jerusalem tornar-se-hia a

capital do mundo, e Jacob o soberano entre 08 POVESs

e S | : -
A’s vezes o Senhor dirigia pela VOZ dos propheta

wuras @ Vo, prov ente
palavras severas e duras a0 S¢U povo, Proy avelm
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quando o via desanimado ou inquinar-se com praticag
pagiis. Os males que soffreram, que soffrem, nfio serdio
os ultimos, porque desattenderam os preceitos de Deus. .

Mas o braco da sua colera estd estendido sobre o povo.
Grandes calamidades, temivel desolaciio lhe inpendem :
Deus afastar-se-ha de Israel e escolherd novo povo en-
tre os gentios. Mas a amedca nio se realisava. A na-
¢io fazia penitencia; a ira do Senhor serenava. O povoh
reconciliava-se comn o seu Deus e o dia do promettido
trinmpho estava prestes a raiar.

Nunca o povo hebreu reputou possivel a sua defini-
tiva ruina, nunca os prophetas lhe annunciaram seria-
mente a destruicio do templo, a aboli¢do da lei, o aniqui-
lamento da propria nacionalidade. O successo veio dar
amplidiio, que nio tinham desde o principio, ds expressdes
que ndo passavam de ameacas transitorias.

E para esse successo contribuiu de certo o exag-
gerado sentido que lhes davam Jesus e alguns aposto-
los. Péde-se portanto dizer que os prophetas eram ins-
trumentos providenciaes, mas instrumentos cegos: como
tio bem observa Spinoza, que Basnage refuta sem o en-

tender.

Nio tem n’esse ponto elles tio diversos tons que nio se
possam ler todos em um s6. Dous capitulos do pequeno
propheta Oseas resumem todos os suppostos. vaticinios a
esserespeito. « Aproximae-vos de uma meretriz — disse 0
Senhor ao propheta — e ao filho que conceber chama Jez-
rael, porque breve visitarei na minha ira a geragao de
Jezrael na familia de Jehu; e 4 filha que a tua filha
parir dd-lhe o nome de Sem Misericordia, porque dei-
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xarel de me apiedar de Israel, riscal-o-hei para sempre
da lembranca. » |

A crianga chamada Sem Misericordia, cresceu, e por
seu turno concebeu e pariu um filho. E disse o Senhor :
« Dae-lhe 0 nome: Nio ¢ meu povo ; porque vés j4 ndo
8018 meu povo, nem eu j4 sou vosso. Os_verdadeiros
filhos de Israel serfio como a areia do mar que nio tem
medida, e dquelles a quem foi dito: Vés nfio sois meu
povo, dir-se-ha: Vos sois os filhos do Deus vivo. »

(Quem ndo vé aqui a vocaglio dos gentios em substi-
tuigdo do povo escolhido? S. Paulo assim interpretou
este texto.

O capitulo seguinte porém mostra que as ameacas fi-
caram sem efficacia. Eram apenas céleras de pae, ou,
para fallar com mais exactidiio, despeitos e arrufos de
amante. .

« A mulher devassa — contintia o Senhor — perse-
guird os seus amantes, que, segundo julgava, lhe ha-
viam dado os adornos e as galas com que se alindava.
A louca nio sabia pertencerem-me todas essas riquezas
que prostituia n Baal. Mas os seus amantes haviam fu-
gido, e ella dizia: Voltarei para o meu primeiro es-
poso; porém eu deixal-a-hei ao desamparo e desnuda-
rei a sua ignominia; e na miseria e solidio fallar-lhe-
hei ao coracio; converter-se-ha, e de novo me cantard
e folgard como nos dias de sua juventude. E me dird
de novo: Tu és meu esposo, e nlo invocard mais

Baal s 3

Seguem-se ainda alguns versiculos do mais remontado
lyrismo, e o capitulo termina com este trecho que ex-

plica a allegoria:
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« E direi ao que n3io era meu povo : Tu és meu povo;
e elle dir-me-ha: Tu és meu Deus. » |

O mesmo dizem todos os prophetas. Apparece a vo-
cacio dos gentios e o desamparo de Jacob como cas-
tigo da sua ingratidio e idolatria ; mas o povo ingrato
penitenceia-se, e o castigo converte-se em glorificagio.

Na verdade j4 nfio é o antigo Israel, ¢ um povo 1m-
menso que aflecta a soberania universal., E com razio
disse Tacito que no tempo de Christo os judeus pensa-
vam que lhes estava reservado o imperio do mundo; e
foi mesmo essa crenca que substituira n'elles ao espi-
rito exclusivista da lei Mousaica o ardor do proselytis-
mo religioso. Mas a lei nlo seria abolida, nem um lota
da lei devia passar.

Essa firme convicedo dos hebreus denuncia-se clara-
mente na opposicio que fizeram ao Christianismo, e,
mais ainda, nas dissensdes causadas na Igreja pelos
Ebionitas ou Judeo-christios.

Parece-me porém infundada a pretengao de certos
modernos de attribuir a S. Paulo a primeira idéa de
emancipar 2 nova religiiio das prescripgdes judaicas.

A visio de S. Pedro mostra que o grande pensa-
mento que inspirdra toda a vida do vigoroso apostolo
dos gentios havia partido de origem mais augusta. Os
outros fraquearam mais, tiveram talvez demasiada indul-
gencia pelas superstigdes de seus eompatriotas, foram
mesmo injustos para com o antigo discipulo de Gama-
liel ; mas o caracter universal do Christianismo havia ja
sido prégadd por Jesus de uma maneira manitesta.

Todas as paginas dos evangelhos respiram o mais bello
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cosmopolitismo ; nada ha ahi na moral do acanhado es.
pirito do judaismeo.

Jesus acata a lei em seus discursos; mas pelas suas

acgoes, pelas suas maximas, destroe-a.
| ¥ L :
Falla aos hebreus, mas dirige-se ao genero humano.

Para todos os coragBes generosos, para todos os espiri -

tos elevados o Mousaismo incontestavelmente decahira.
Abafaram-o as meticulosas préticas pharisaicag. E 08
prophetas enxergaram mais longe, decifraram mais pro-
fundamente o livro de Deus que o antigo legislador.

D'elles cada um colhia o que mais se conciliava com
as suas propensdes, e por certo n'elles Jesus léra a sua
divina missde. | '

Esses mesmos prophetas, nos quadros com que ame-
drontavam- ou consolavam o povo, deixavam transpa-
recer a sua indole individual, e a diversidade de toques
que dio aos quadros em que apresentam o Messias, é
que o fazpassar da figura de um conquistador glorioso
4 de um Deus immolado em beneficio da humanidade.

Limitemo-nos aos quatro grandes prophetas.

Em Jeremias e Ezechiel sobre-sahe, ja o dissemos, o
sentimento da justica. Mas Jeremias representa as idéas
moraes dos Hebreus ainda puras da grande influencia
chaldaica. Clomo estadista sobre tudo que é, aconselha
a0 povo e ao rei a prudencia, e a submissiio a um mni-
migo invencivel, com um afinco que o tornam suspeito
de connivencia com elle; como religioso e justiceiro,
eré os males presentes da patria resultado da deprava-
¢lo geral de que o seu espirito melancolico nos dd a
mais pungente pintura ; e cedendo menos 4 propria con-
vieeio do que ao descjo de consolar a desgraga, pro-
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phetisa a futura ruina dos oppressores de Israel e o
triumpho d’este sob um rei potente e piedoso.

Mas esse monarcha ndo passa de um simples mortal.
Nem mesmo é um Moysés; é apenas um segundo Da-
vid, como o propheta constantemente lhe chama.

Entre o Christo de Jeremias e o do Evangelho n3o
se péde estabelecer referencia: entre a moral do pro-
pheta e do divino missionario, ha, porém, a mais es-
treita relacio.

Em Jeremias, como de resto nos demais grandes pro-
phetas, os capitulos nio estdo ligados entre si: reconhe-
ce-se obra de diversos. Ora é Deus que falla, ora é o
propheta, ora é um terceiro personagem que conta fa-
ctos historicos. Mas a leitura n3o pdde deixar sobre um
espirito despreoccupado idéa differente da que acabo de
expor.

Se em Jeremias, mais occupado do presente que do fu-
turo, as linhas com que esboca o vulto todo guerreiro do
Messias, nfio sio bem distinctas ; Isaias, ¢, pelo contra-
rio, todo messianico. A cada pagina do generoso Vi-
dente sobresde a sagrada figura do Redemptor de Is-
rael.

Mas aqui a mobilidade de imaginagdo ¢ extrema, a
ponto de reputarem os criticos modernos o livro an-tes
colleceio de varios prophetas do que obra de um-unico
escriptor. Ora se lhe afigura o Messias como um €OR-
quistador inexoravel coberto de sangue dos inimigos 'que
esmagdra em seu furor; ora jazendo no opprobrio e
abjecclio e victima resignada, sacrificando a vida pelos
peccados do povo sem soltar um ai de queixume.

Todavia o texto original é muito menos explicito, e
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0 nome de evangelista nfo o merece tanto o propheta
como o seu traductor. No latim quem soffre é o Mes-
sias, no hebreu e no grego o homem-dér pode ser todo
o povo de Israel, como o entenderam alguns mestres
da lei.

o1 comtudo aqul que se originou a idéa de um Mes-
sias, victima pacifica em opposicio ao Messias glorio-
0 e conquistador; foi aqui que a bebeu Jesus; foj
igualmente aqui, bem que fundada em uma viciosa exe-
gese, que teve principio a crenca que o Christo devia
nascer de uma virgem, o que necessitou a narracio evan-
gelica 1.

Se a paixio do Christo ndo é ainda expressamente
aqui figurada, a grandeza da sua obra, a universalidade
da sua accio se desenham com os mais brilhantes to-
ques. Jd nio ¢ um povo que resurge: é a renovacio de
toda a humanidade. _

O animo generoso do propheta niio soffre guerra nem
dissensdes. O futuro seculo serd aclarado pela luz se-
rena de uma perpetua concordia, de um amor fraternal
entre os homens. Coracio amoravel 4 maneira de S.
Francisco de Assis, tira s proprias feras a braveza. A 2

R LR

. Allnde-se aqui ao famoso trecho de Isaias: Uma virgem conceberd e parird um
{itho e Ihe dard o nome de <Deus é comnosco» (Emmanu-el) (Isaias ¢. 7. y 8). Oscom-
mentadores modernos do propheta citados por Strauss (sece. 4.* cap. 3. §! ), @
€am assim esta passagem : o

Us reis de Israel e da Syria atacaram Achaz rei de Judd. O Senhor enviou o pr

phela consolar este ultimo, dizendo-1he : Aqui estd uma donzella : sug
tenha am filho:—por outra,—dentro em nove mezes poderd dizer — Den
—15l0 é, — o tempo das prosperidades voltou. ; :
Em apoio d'eslta explicacio nota-se que no capilulo scguinte -;;_
fitho do propheta o nome: <Appressai-vos a vos apossardes da preza porque’
0 menino saiba dizer pae meu ou mde minha, terd vindo o soced 0 do
SYrins, s
: E' verdade que depois (cap. 9) se falla do nascimento de uma Criang
chamard Maravilhoso, Conselheiro de Deus, Pae da eternidade, pri ey, ot
parece ser o <Messias,» mas nada nos diz que essa crianca € a mes
pitalos anteriores. %

-
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natureza transmuda-se, offerece maravilhosa suavidade e
uberancia.

Divisam-se aqui com uma frescura de tintas, uma vi-
veza e delicadeza de tons inimitaveis, os quadros apo-
calypticos que hio de fascinar os crentes, notam-se aqui
as esperancas em que se comprazia a alma maviosa de
Jesus.

Tribuno principalmente, o grande poeta quer a trans-
formacio social, o abaixamento dos soberbos e violen-
tos, a elevaclio das classes desherdadas e opprimidas. O
mal presente vem da corrupcio dos poderosos ; dos jui-
zes venaes que esquecem as viuvas e os orphlos, dos
que se banquetelam com o suor do pobre, de tudo ce-
der 4s influencias de requebros e ardis de mulheres.

A pintura que faz o propheta d’esses abusos é admi-
ravel pela riqueza e variedade de cores. Na vivacidade
excede o Cantico dos Canticos, no grandioso das expres-
sOes attinge os mais sublimes psalmos, na elegancia
hombreia com os mais cultos lyricos da Grecia.

Se essas magnificas paginas nfo sfo devidas a um s6
homem, n’ellas se consubstancia o que houve mais vi-
tal e fecundo no pensamento de Israel; e como Homero
symbolisa_ a Grecia, Isaias symbolisard o povo de Ja-
cob. Com a expiacio e a pallingenesia apparecem o cco
dos millenarios e a redempc¢io; mas para que o Redem-
ptoi' se eleve acima da humanidade ¢ preciso que se
manifeste a influencia da religilio mazdeana. N'ella
tambem se esperava um redemptor, e um redemptor so-
bre-humano : .
~ Sosiosch, terceiro filho de Zoroastro, vird no fim do
mundo combafer os mdos, os Darvans e o seu chefe
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Ahriman ; o cometa Guscher cahird do céo

e roduzii'é.
uma torrente de g

e lava em que se purificarfio todos os
eccados. Tudo -
p 140 8¢ converterd ao bem ; os mdos; os D

vans, o proprio Ahriman fario 7uend
muzd, e principiard o reinado da luy.
] . ey . ; ;

N eisa g:ra.nde ¢ santa religiio o monotheismo n3o
era tao rigido como entre os Hebreus.
sem limites (zervvana akerene) manavam os prineipios do
bem e do mali Ormuzd e Ahriman ; e d’estes, genios ou
lons secundarios, Amschaspands, Izeds, genios bons ;—
De?as, Darvans, genios mdos.- A cada cousa, a cada
ente correspondia nas regides celestes um Jeruer ou idéa
archetypica ligada mysteriosamente com elle. Tods, a
existencia, toda a creacfio ¢ uma porfiada lucta entre o
bem e o mal; vindo a final a triumphar o bem.

’ - L] L L] :

E' incontestavel a influencia do mazdeismo sobre a
religido dos Hebreus. D'elle derivavam a kabdla e a
gnose, a theoria e a nomenclatura dos anjos, como
0 proprio Talmud confessa. D’elle deduziram os chris-

ti40s o juizo final; a resurreicio dos mortos, e a idéa de
um Redemptor celeste.

ar-
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Mas essa influencia nunca se teria feito sentir se o i
judaismo n3o contivesse em si germens que se prestas- ;
. | )

3

|

A

sem a esta accommodacio.
Quer existisse desde os tempos primitivos, quer suc-
cedesse ao destroco dos Elohim, seus predecessores, o
monotheismo entre os Judeus chegou a ser absoluto.
_ Jehovah reinava solitario a uma distancia incommen- |
1 suravel do resto dos seres. Unicamente o Allah do Ko-
ran pode com elle estabelecer parallelo. Nenhum hu-
mano pode impunemente enxergal-o sem o ferir immedia- R
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ta morte. Mas na infancia das civilisacSes as leis regu-
lares da natureza nXo bastam.

Deus manifesta-se a cada instante miraculosamente
na economia do mundo. Revela-se aos homens, falla
com elles. O Jehovah dos Hebreus, por isso que era inac-
cessivel, carecia de intermedios para ser visto dos mor-
taes; e a propria rigidez do monotheismo concorreu
para que se dissolvesse a unidade divina em perma-
nentes hypostases.

- Em toda a theophania ha ordinariamente um anjo.
Mas nos primeiros livros da biblia os anjos sfio férmas
incertas, tem apenas uma existencia ephemera. Nos so-
nhos Deus talvez se communique directamente &4 alma;
na vigilia ouve-se uma voz; outras vezes Deus revela-
se-nos sob uma figura humana ou no sibilar da tor-
menta ou na claridade da chamma.

Tudo porém sio visdes transitorias. Os anjos adqui-
rem sO posteriormente consistencia. Entio apparecem
os Grabrieis, os Raphaeis; ainda assim o Michael do pro-
pheta Daniel é um homem, apezar da Kgreja pretender a
toda a forca subordinar-lhe as milicias celestes. Desde
‘entdo vieram os Cherubins, os Seraphins, depois os Thro-
nos e as Dominagdes. Os anjos ficaram assim definidos,
mas tdo destacados de Deus que a unidade divina per-
maneceu intacta e immaculada.

Nio foram portanto as doutrinas sobre os anjos que
eriaram as hypostases do Ser Supremo, foi 4 linguagem
figurada dos prophetas que coube esse destino.

Os prophetas costumavam dizer: « A voz do Senhor
fez-se ouvir» em logar de «Deus fallou».

A circumlocuciio tomou corpo. O nome pouco a pouco
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criou certa consistencia, adquiriu uma natureza propria
ficando com tudo ligado 4 divindade, A supersti¢io pro-
hibe aos Hebreus de pronunciar o nome tetragrammaton
ou quadrisyllabico Je-ho-v-ak ; substituiam-o na leitura
pelo de adonai; a expressdo prophetica pareceu igual-
mente accommodada; e do uso oral passou facilmente
4 escripta. Os Targums paraphraseiam sempre assim o
nome ineffavel. Dentro em breve a expressio, a pala-
vra de Deus (davar, mimrah Elohim) tornou-se cheia
de mysterios; attribuiu-se-lhe dons, funcedes especiaes.

A segunda hypostase divina estava formada.

Por outro lado havia no antigo tabernaculo, no primeiro
templo, uma excellencia que faltava no segundo. Enchia-o
a magestade, a gloria do Senhor (Cheved Jehovah) que
descia do céo em férma de nuvem. Por isso ao san-
ctuario se chamava a habitacdo (shekina) de Deus. Esse

nome de Shekina tornou-se em breve uma appellagio
da propria divindade inherente ao seu templo. Mas Eze-

chiel mobilisou-a.

O carro mysterioso, que a sua desregrada e confusa
imaginacio nos descreve, encerra todos os elementos do
sanctuario grupados, como se véem os attributos das
cousas reaes em sonhos ou nos devaneios da phanta-
sia.

Destacada do templo a Shekina, o Chevod Jehovah
tornou-se uma forma especial da divindade. Eis a se-
gunda hypostase. Temos assim o Mimrah e a Shekins:,
as duas pessoas divinas, bem que confusas e mal defini-
das, mas manifesta origem das que elaboradas pela dog-
matica christd e pela philosophia grega, se tornaram

{9
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os nomes de Verbo ou Logos, e de Espirito Santo ou
Amor 1.

Como Jeremias, Ezechiel ¢ mais politico..que pro-
pheta, sympathisa tambem com as classes desvalidas e
descja as reformas sociaes. O amor da justiga domina-
o e inspira-lhe as mais rudes invectivas contra 08 PO-
derosos, os corruptos e os prophetas sem missdo, e o
seu vasto espirito acha acanhada a antiga lei e sonha
uma nova divisio territorial na futura reconstrucgao

da Judéa.

Como para o filho de Helcias, para o filho de Buz a
idéa do Messias ¢ secundaria. Mas sentimos que pi-
samos terreno mui diverso. O maravilhoso cresceu de
ponto. Nio ¢ o maravilhoso dos tempos primitivos, o
do valle-Mambre, ou o do Horeb; nem mesmo o mara-
vilhoso devido 4s arrojadas metaphoras de um Isaias;
¢ um maravilhoso especial misturado de préticas civi-
lisadas, produzido por um espirito dotado de menos es-
pontaneidade, por um espirito reflectido e assentado, o
que characterisa o Zend-Avesta, e dominard no Bunde-

h'egh. .

1. A influencia da Gnose preceden, porém, a da philosophia, e aqui operou em sen-
tido opposto. A primeira, pela theoria das Emanacdes, dissemina o Sor Supremo em
multidio de manifestacoes inferiores ; a segunda, lal qual S. Justino martyr a esho-
cou, Agostinho a fixou, e S. Thomaz a deduziu — conserva inalterada a unidade di-
vina. |

Na nocio imperfeita que a nossa intelligencia forma de Deus, dd-lhe ideas, ou an-
les, uma idéa, nm « Verbo » pelo qual vé a cria¢ao na sua. unidade e belleza. Des-
pojando o0s nossos affectos bons, a parte moral da nossa alma de todo o elemento pas-
sivo, elevamo-nos 4 bem-aventuranca divina, ao amor com que Deus se deleita em sua
obra.

Esses attributos nio sio de todo incommunicaveis, sio o lago que prende a terra ao
céo. Ohservados porém no mundo, vemol-0s desfigurados pela materia, expraiados emn
mil consciencias. Considerando-os em Deus apenas 08 podemos entrever em uma uni-
dade abstracta, mas reputamol-os inseparaveis e consubstanciaes a elle, porque, pela
sua permanencia, mais se asspmelham 4 substancia do que 4 idea transiloria das al-
mas. Esta doutrina é daradoura, porque ¢ um reflexo da theoria das novas facalda-
des : tem analogia com a idéa da trindade de todas as religides dos povos cultos, por-

que mana da mesma fonte do que ella.
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As idéas babylonicas haviam feito o seu ingfessﬁ na -
religifio de Israel. Vé-se surdir uma nova phase da his-
toria dos Hebreus; a da litteratura apocalyptica. Passa-
se com effeito sem exfor¢o de Ezechiel a Daniel e d’este
aos livros apoeryphos de Esdras e ao apocalypse de S.
Jodo, que o explicam e exaggeram.

Em Ezechiel a visio da gloria divina no templo niio
¢ um arrebatamento de estylo nem mesmo uma appa-
ricio momentanea, ¢ a propria shekina na sua completa
essencia que falla constantemente ao propheta. O homem
vestido de alvas roupas de linho é um ser sobre-humano,
comparavel ao Sosiosch dos Mobeds mazdeanos, e se o fi-
lho do homem se reduz a um nome que Deus d4 ao vi-
dente, em Daniel todas essas figuras subirfio a uma re-
giXo superior, todas se afastario mais da natureza ter-
restre: o filho do homem ficard sendo a simples férma
corporea de um mediador celeste; e a exaltagio do
vidente remontard ao proprio throno do Altissimo e nos
descreverda o Antigo dos Dias.

A idéa do Messias domina aqui e resplandece sem
nuvens. Una-se Isaias e Daniel e tem-se o dogma de
um redemptor sobrenatural e de uma victima divina,
tal qual o conceberam os christios.

Com Isaias Jesus poderia renascer incessante nos co-
racOes dos homens regenerados e virtuosos, mas sem o
apparato miraculoso nem theatral. Daniel torna possi-
veis e necessarios os prodigios que no dizer do novo tes-
tamento succederam 4 Morte de Christo. A fé dos cren-
tes viu Jesus resuscitar em corpo e alma e ascender ao
Ceo; e d'entro em breve verd os mortos surgirem das

,‘ﬁ.




