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eux occupit la premiére place dans la célébration
de la céne. L'hvpothése d'un roulement de tonc-
tionnaires, d'une présidence exercée alternative-
ment par chaque ancien, qui a ét¢ mise en avant
par certains critiques, ne sautorise d’ancun te-
moignage, et elle manque de vraisemblance. A
coté des chefs, les anciens, presby-tres (prétres)
ou épiscopes (évéques), il y eut des ministres in-
férieurs, les diacres. Quand le ministere extraor-
dinaire des apotres et des prédicateurs itiné-
rants, quand l'enthousiasme qui suscitait les
prophétes tombérent, comme ils devaient tom-
ber, vers la fin du premier siecle, la charge de
I'enseignement et la direction de la communaute
passérent tout entiéres aux chefs résidants, on
peut dire aux administrateurs, qui sans doute les
exercaient en partie depuis l'origine. Ils décide-
rent seuls de 1'admission des néophytes, et, saul
les cas exceptionnels, conférérent seuls le bap-
téme ; 4 mesure qu’il y eut lieu d’organiser une
discipline de la pénitence pour les chrétiens
baptisés, ils en déterminérent les conditions. La
hiérarchie d'ordre, a trois degrés, se trouva cons-
tituée lorsque le premier des anciens se détacha

réellement du groupe presbytéral et garda pour
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lui le titre d’évéque. Les besoins du service litur-
gique détermincrent plus tard la eréation d offices
secondaires, qui sont comme un démembrement
diaconat: I'Eglise d'Orient eut des sous-diacres et
des lecteurs, ses exorcistes pratiquant leur mi-
nistére individuellement et ne constituant pas un
ordre du clergé ; I'Eglise d'Occident eut des
sous-diacres, des acolytes, des lecteurs, des exor-
cistes, qui avaient un emploi régulier dans les
cerémonies préliminaires du baptéme. et des por-
tiers. Toutefois les ordres inférieurs au sous-
diaconat, plus tard méme le sous-diaconat et enfin
le diaconat ont fini par n'étre plus, dans I'Eglise
latine, que les degrés préparaloires au sacerdoce,
qui reste le seul ministére vraiment actil au-
dessous de l'épiscopat. Les fonctions liturgiques
des autres ordres ont cessé, en fait, d'étre spé-
cialisées : les plus hautes sont exercées a l'ocea-
sion par des prétres, et les inférieures par des
laiques. Exemple trés particulier de ce qu'on
pourrait appeler un développement rentré, quel-
que chose comme une branche rabougrie, sur
un arbre qui pousse vigoureusement dans une
autre direction, ou comme l'indice d'un organe
qui n'existe plus réellement dans un corps vivant.
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L’ organisation de ce service a été en rapport
avec le développement du systeme sacramentel,
et n'est pas a juger indépendamment de celui-ci.
L'Eglise elle-méme compte parmi les sacrements
l'ordre. c'est-a-dire la cérémonie par laquelle ses
ministres sont investis de leurs pouvoirs. En ce
qui concerne leur origine, il en estdes sacrements
ainsi que de I'Eglise et du dogme, qui procédent
de Jésus et de I'Evangile comme des réalités vi-
vantes, non comme des institutions expressement
définies. C'est seulement a partir du xm siécle
que la tradition occidentale est fixée sur leur
nombre. [’Eglise primitive n'en connaissait que
deux principaux, le baptéme, auquel était asso-
ciée la confirmation. et l'eucharistie ; le nombre
des sacrements secondaires étaitindéterminé. Une
telle indécision serait inexplicable si le Christ,
au cours de sa vie mortelle. avait attiré l'alten-
tion de ses disciples sur sept rites dillérents,
destinés a étre la base du culte chrétien dans
tous les siécles. Les sacrements sont nés d'une
pensée et d'une intention de Jésus, interpre-
tées par les apotres et par leurs successeurs, a
la lumiére et sous la pression des circonstances et
des faits. .
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Ce doit étre par une sorte d’anticipation que le
quatriéeme Evangile montre le baptéme chrétien
en vigueur pendant le ministére du Sauveur. Tou-
jours est-il que le Christ n’avait pas donné, avant
samort, de précepte formel a ce sujet. Le bapléme
était un rite juif, remis spécialement en honneur
par Jean-Baptiste, et Jésus lui-méme avait recu
ce baptéme de Jean. De méme que le baptéme du
Seigneur avait servi d'introduction a I'Evangile,
le baptéme introduisait chaque fidele dans la so-
ciété évangélique, substituée au royaume des
cieux. Ce n'était pas un pur symbole de la ré-
mission des péchés et de la régénération spiri-
tuelle, mais le signe efficace de I'Esprit recu par
les fidéles, et de leur incorporation a I'Eglise.
La notion et la pratique du baptéme n’ont subi
aucun changement important dans la tradition
catholique. L’habitude de conférer le baptéme
aux enfants constitue un développement discipli-
naire, qui ne change pas la signification du sacre-
ment. mais quiI'a peut-étre un peu diminué, et qui
a contribué a le dédoubler dans la pénitence 1.

1 « Le baptéme s’est développe, d'une part, dans la
confirmation ; de l'autre, dans la pénitence, le purgatoire
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Le baptéme, suivi de la confirmation et de la
communion, était le rite de linitiation chre-
tienne et de la rémission des péchés ; mais l'eu-
charistie restait le vrai sacrement de l'initié. On
n'eut pas d'abord l'idée du chrétien pécheur et
réconcili¢; et 1'Eglise ne s'y habitua méme que
trés lentement. On supposait que les défaillances
communes étaient réparées par une sorte d’effet
persévérant du baptéme, par la priére, par la
communion, par toutes les bonnes ceuvres, sur-
tout par les ceuvres de charité. Les péchés tres
graves et scandaleux mettaient en dehors de
I'Eglise et de I'économie réguliére du salut ceux
qui s'en rendaient coupables. Ceux-c1 pourtant
furent bientdt admis & une pénitence perpétuelle,
acceptée de plein gré, dans I'intérét de leur ame,
bien que I'Eglise ne prit pas encore sur elle de
pardonner, et qu'elle abandonnat le pécheur
repentant a la miséricorde divine. Mais la multi-
plication des fautes devait produire l’indulgencé
et une institution de pardon. C'est a I'égard des

el les indulgences; l'eucharistie, dans la présence réelle
- . . s . ’
I'adoration de ['hostie, la résurrection du corps, la vertu

des reliques. » Newwmax, Essay on the Development, (2¢ éd.)
(1846), 154.
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fautes charnelles que la discipline s'adoucit
d’abord : I'évéque de Rome, Calliste, décida que
ces péchés pourraient étre remis aprés un temps
de pénitence plus ou moins long. Des conces-
sions ne tardérent pas a étre faites sur les cas
d’apostasie, notamment aprés la persécution de
Déce. Le principe de la pénitence temporaire et
satisfactoire, avec réconciliation par I'autorité de
I'Eglise, soit a l'article de la mort, soit apres un
laps de temps déterminé, se trouvait acquis : il
existe comme un second baptéme et une planche
de salut apres le naufrage. Mais si la pénitence
e¢tait ainsi devenue une institution chrétienne, et
la réconciliation des pécheurs une fonction de
I'Eglise, on ne songeait pas encore a employer le
nom de sacrement pour désigner un tel objet :
c'était un sacrement honteux. Le pécheur devait
s'y soumettre, s’il aspirait a la réconcihiation,
mais quiconque passait par la pénitence publique,
et il n'y en avait pas d’autre, était disqualifié
comme chrétien ; les clercs n'y étaient admis qu'en
perdant leur rang, et un pénitent réconcilié ne
pouvait faire partie du clergé. Le discrédit qui
atteignait la pénitence s’eflaga progressivement,
par la multiplication des cas ou on la jugeait
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nécessaire ; par le fait que nombre de chrétiens
se soumirent, en esprit de mortification, a un
genre de vie fort analogue au régime de la péni-
tence ; enfin parce que ce régime se transforma
pour faire place a celui de la pénitence privée. Le
quatriéme concile de Latran (1215) consacre défi-
nitivement celui-ci et le régularise : tous les
péchés mortels doivent étre soumis au propre

pasteur ou prétre, une fois l'an, en vue de la com-
munion pascale, qui est déclarée obligatoire. Le
prétre enjoindra une pénitence proportionnee aux
fautes et donnera l'absolution. Deés le xie siecle,
la pénitence suit I'absolution au lieu de la prece-
der, ce qui contribue 4 augmenter dans l'absolu-
tion le caractére de grace, et lui donne méme la
forme d'une griace sacramentelle. Le développe-
menl de la discipline a porté sur tout 'ensemble
de l'institution, sujet et objet de la pénitence,
déclaration des fautes, caractere, durée, place de
la pénitence satisfactoire, et méme sur la formule
d’absolution, qui a d’abord été déprécative, 'éveé-
que ou le prétre demandant a Dieu le pardon de
celui qu’ils réconciliaient, et qui est devenue 1m-
pérative, le ministre de I'Eglise disant : « Je

. — :;..-I".I'!'JIJ-. .-“ru.ln_l. B S
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t'absous », parce qu'il rend une sentence et
confére un sacrement.

On sait que le développement ne s’est pas
arrété la, et que la pénitence, instituée en vue des
péchés mortels commis aprés le baptéme, est
devenue, en fait, surtout a partir du concile de
Trente et dans I'Eglise des derniers siécles, une

pratique commune de la perfection chrétienne,

qui n'est plus négligée que par les vrais pécheurs.
Le sacrement de pénitence a pris le caracteére
d'une discipline morale, dont l'efficacilé ne peut
étre équitablement jugée que par ceux qui en
usent. Et ceux-la y trouvent un secours, non un
obstacle a la piété.

Le développement de I'eucharistie a été surtout
théologique et liturgique. Le fond de la croyance
et du rite n'a pas plus varié que pour le baptéme.
La cene des premiers chrétiens était un mémorial
de la passion et une anticipation du festin messia-
nique, ou Jésus était présent. Il n'y a pas de
différence trés sensible entre la conception
paulinienne de l'eucharistie et l'idée qu'en ont
aujourd’hui les simples chrétiens, étrangers aux
spéculations de la gnose théologique, et qui

croient entrer en communion réelle avece le Christ-
16
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Dieu par la réception du pain consacré. Le culte
chrétien tout entier se développa autour de la
céne eucharistique. La simple bénédiction et la
distribution du pain et du vin, détachées de
'agape, entourées de lectures, de prieres, de
chants, étaient devenues le sacrifice de la messe.
Puisque la mort de Jésus était con¢ue comme un
sacrifice. 'acle commémoratif de cette mort devait
participer au méme caractere. La lorme liturgique
contribuait aussi a le lui donner, par l'oblation
réelle du pain et du vin, avec la participation de
tous les fidéles aux mets sanctifiés, comme dans

les sacrifices anciens. De la sortit I'idée d' un sacri-
fice commémoratif, qui perpétuait simplement

celui de la croix, n'enlevait rien a sa signification
ni 4 son mérite, et qui s'offrait a toutes les inten-
tions que comportait la priére commune de
I'Eglise, intéréts spirituels et temporels, salut des
vivants et des morts. Le sentiment chrétien qui a
gardé, en un sens, la divinité de Jésus contre
certaines spéculations de la métaphysique savante,
a protégé l'encharistie contre celles d'un symbo-
lisme abstrait. Et comme I'évolution de la péni-
tence a fini par amener les confessions de dévotion,
I'évolution du rite eucharistique aboutit aux
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messes privées, pour les prétres, et aux commu-
nions de dévotion, pour les fidéles.

Jésus parait avoir enjoint, ou permis, ou donné
a ses disciples I'exemple de faire aux malades des
onctions d’huile accompagnées de priéres, pour
les soulager ou méme les guérir 1: c’est. dans
I'Evangile, tout le sacrement de 'extréme-onction.
L 'histoire de cette coutume dans les premiers
siecles chrétiens est assez obscure. L'usage des
onctions d’huile n’a probablement jamais cessé
d étre pratiqué depuis les temps primitifs, mais
I'emploi de I'huile bénite était trés varié. L'onction
des malades en danger de mort, par les mains du
prétre, se distingua des autres par sa signification
particuliére et son caractere plus solennel. Au
point de wvue historique, c’est ce qui lui valut
d'étre comptée parmi les sacrements, lorsqu’on
s'occupa d'en dresser le catalogue, limité au
nombre sept.

Le Christ a reconnu la monogamie comme une
institution divine, et il a déclaré indissoluble
I'union matrimoniale : c’est, dans 1'Evangile, tout
le sacrement du mariage. Le mariage des chré-

{. Cf. Marc, v1, 13.
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tiens fut de bonne heure I'objet d'une bénédiction
spéciale ; néanmoins, cette priére de 'lglise ne
fut jamais regardée comme une consécration indis-
pensable du lien conjugal. Ce qui contribua aussi
a faire entrer le mariage dans la liste des sacre-
ments, ce furent les paroles de I'Epitre aux
Ephésiens 1, oi le mariage est présenté comme un
symbole de I'union du Christ et de 1'Eglise, et
'emploi da mot sacramentum dans la Vulgate
latine, bien qu’il ait en cet endroit le sens de mys-
tere allégorique et ne vise pas le mariage en lui-
méme comme un rite sacre.

Le systeme sacramentel se trouve ainsi embras-
ser et consacrer lorganisation hiérarchique de
I'Eglise et les principanx moments de la vie chré-
tienne. Sans programme 1racé d’avance, une
institution sest réalisée qui entoure l'existence
humaine d une atmosphére divine, et qui est sans
doute la créaction la plus considérable, par I'har-
monie intime de toutes ses parties ¢t par I'intensité
de son influence, qui soit jamais sortie spontané-
ment d'une religion vivante. Le temps ou I'Eglise

a délini le nombre des sacrements n'est qu'un
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point particulier de ce développement et n'en
marque ni le commencement ni le terme. Le point
de départ est celui qui a été indiqué, a savoir le
baptéme de Jésus et la derniére céne. Le terme
est encore a venir, le développement sacramentel,
tout en suivant les mémes lignes générales, ne
pouvant prendre fin qu'avee I'Eglise elle-méme.

Il ne faut donc pas s'exagérer I'importance de
I'ceuvre accomplie parles théologiens scolastiques,
qui ont fixé. avant le concile de Trente, le chiflre
total des sacrements. et quiont réuni sous la méme
rubrique, en retrouvant en chacun, selon la for-
mule aristotélicienne, une matiére et une forme,
des actes aussi disparates que le baptéme et le
contrat matrimonial, 1'absolution des péchés et
I'extréme-onction. Toutes ces choses existalent,
plus vivantes en elles-mémes que dans la deserip-
tion étudiée que I'on essayait d'en faire, et elles
n'ont pas cessé de déborder cette description, qui
est, par rapport a elles, ce que serait une formule
anatomique incompléte, relativement a un orga-
nisme réel. Envisagé historiquement, le dévelop-
pement de cet organisme accuse un effort persé-
vérant du christianisme pour pénétrer de son
esprit toute l'existence de I'homme. Cet effort
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n appartient-il pas a I'essence d'une religion par-
faite, et faut-il s’étonner qu'une religion qui a pris
a elle, d'une maniére absolue, non seulement son
fondateur, mais les premiéres générations de ses
adhérents, en leur demandant le sacrifice de leur
vie, n'ait, pour ainsi dire, laissé en dehors de son
action aucune partie de 'homme ni de la vie
humaine ?

Elle considére I'homme comme lui appartenant
tout entier. Cette prise de possession est figurée,
d'une certaine maniére, par tous les sacrements.
el elle avait besoin de I'étre. Le christianisme n’a
pas échappé a la nécessité du symbole, qui est la
forme normale du culte, aussi bien que de la con-
naissance religieuse. Il exprime et proclame son
droit, le droit de Dieu révélé en Jésus-Christ, en
méme temps qu’il agit sur 'homme, par des signes
sensibles, rites et formules, appropriés aux fins
particuliéres qu’il se propose. Les signes qu'il
emploie n'ont pas été choisis au hasard, ils lui ont
¢té comme suggérés ou imposés par la tradition
du passé, les habitudes de vie, les circonstances.
Il s’y est logé comme dans un abri indispensable.
qui se trouvait a sa disposition ; puis I'évolution
des rites a été conditionnée par I'évolution cons-
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tante de la religion méme et de la piété. Il fallait
au christianisme des signes sacramentels, il lui en
fallait en assez grand nombre; ils ont été tels que
les indiquaient les conditions de I'institution chré-
tienne; ils devaient se modifier, au moins acciden-
- tellement, et ils se sont développés sous I'influence
des conditions intérieures et extérieures dans
lesquelles le christianisme a vécu.

A peine est-il besoin de montrer comment le
culte de Jésus naquit dans le christianisme, ou
plutot avee lui. Dans les relations quotidiennes
quils avaient avec leur Maitre, les disciples
n avaient pas eu pour lui d’autre culte qu'un reli-
gieux respect. Méme aprés la confession de Pierre,
la simplicité des rapports qui existaient entre le
Christ et ses apotres ne fut point altérée. La gloire
messianique était encore a venir, et il n'y avait
pas lieu de rendre hommage au Messie avant qu’il
fat manifesté. Mais la situation respective du
Sauveur et de ses fideles fut toute changée par
'effet de la passion et de la résurrection. Jésus
était entré, pour ce qui le concernait personnelle-
ment, dans la splendeur de son régne; il était
vivant et immortel, assis & la droite du Peére,

participant a sa puissance; il n’était plus seule-
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ment le Maitre qui enseigne avec autorité la
révélation de Dieu; il était le Seigneur que Dieu
a préposé aun gouvernement de son royaume.
« Hommes d’Israél, écoutez ces paroles: Jésus de
Nazareth. homme recommandé par Dieu aupres
de vous par des miracles, des prodiges et des
signes, que Dieu a faits par lul au milieu de vous,
comme vous-mémes le savez.... ce Jésus que vous
avez crucifié, Dien I'a fait Seigneur et Christ 1. »
« Toute puissance m’a été donnée au ciel et sur la
terre. Allez instruire toutes les nations... Je suis
avec vous toujours jusqu’'a la fin du monde 2 ».
C'est ainsi que la conscience chrétienne se repre-
sentait le fondateur du christianisme, conforme-
ment & ce que Jésus lui-méme avait annoncé de sa
gloire a venir. Il était donc tout naturei que 'on
priat Dieu par Jésus, avec Jésus, en Jésus, et 'on
ne devait pas tarder a prier Jésus lui-méme, si
tant est qu'on ne l'ait pas fait aussi dées le com-
mencement, puisqu’il était tonjours avec les siens,
prét a les entendre, et qu'il avait pouvorlr de les
exaucer.

{. Act. 11, 22, 36.
2. Matra. xxvi, 18-20.
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On ne concoit méme pas comment le christia-
nisme aurait pu ne pas étre le culte du Christ, et
il n’est aucunement téméraire de supposer que ce
culte a précédé, en quelque sorte, quil a soutenu
el inspiré le travail de la pensée chrétienne sur la
personne du Rédempteur. La conversation du
chrétien élait dans les cieux, avec son Seigneur;
s'il distinguait Dieu de son Christ, il n'en voyait
pas moins Dieu dans son Christ, tant 'union des
deux était étroite et indissoluble; on priait Dieu
en priant le Christ, bien que les priéres solennel-
les delacommunaulé fussent adressées a Dieu par

le Christ. Jésus était comme la face de Dieu,

tournde vers 'humanité. La piété chrétienne allait
toujours placant le Sauveur au plus haut degré
de la gloire, cherchant Dieu en lui et le trouvant,
I'adorantau ciel et s’efforcantd’'imiter sesexemples
sur la terre, puisant sa force dans ce double carac-
tere de son objet, le divin et 'humain. C'est la
qua toujours été la vie du christianisme et le
principe de sa fécondité morale. Bien hardis sont
ceux qui croient que ce fut une altération de son
essence. Inutile d’ajouter que la méme piéte, sous
des formes diverses, subsiste dans les innombra-
bles dévotions qui se sont rattachées au culte de
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Jésus et qui 'ont perpétué jusqu'a nous. principa-
lement le culte de 'eucharistie et du Sacré-Ceeur,
celle-ci plus récente en apparence que dans le
fond.

Le culte des martyrs n est guére moins ancien
que le martyre méme. On s'attacha, deés les
premiers temps, a recueillir les restes des fréres
défunts. surtout de ceux qui élaient morts pour la
foi, parce que l'on croyait & la prochaine résur-
rection de leur corps dans la parousie du Seigneur.
Cette pensée de la résurrection agissait alors bien
plus puissamment sur les esprits quelle ne fait
aujourd’hui sur les croyants les plus sinceres. Le
soin des cadavres s'explique ainsi de la facon la
plus naturelle; et ce soin était accompagné de
pi¢té, ayant pour objet des reliques sacrées par
I'Esprit et par une espérance immortelle. Le
royaume que l'on avait attendu et que 'on atlen-
dait encore avec tant d'impatience, on le voyait
maintenant se constituer, au dela de I'horizon
terrestre, par tous les bienheureux qui rejoignaient
le Christ dans sa gloire et qui n'en restaient pas
moins unis comme lui, avec lui, a I'Eglise de la
terre, organe de la prédication évangélique et de
la préparation du royaume des cieux.
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Le culte des saints est done le complément
naturel du culte de Jésus, et le culte de Jésus est
le christianisme. Le christianisme sans ce culte
n'est qu'une philosophie, disons, si 'on veut, une
‘philosophie mystique, qui voudrait prendre le
nom de religion et qui n’y a pas droit, car elle ne
garde aucune forme religieuse déterminée. Elle
n'est pas le monothéisme israélite, vu que ce
monothéisme a sa forme de religion dans le privi-
lége qui fait du Dieu unique le Dieu propre
d’'Israél. Le christianisme est une religion, et une
religion universelle, parce qu’il incarne le Dieu
unique dans le Fils de 'homme, et qu’il adore
dans le Dieu fait homme le Dieu de I'humanité.

Sauf I'importance particuliére de son dévelop-
pement, le culte de Marie se présente dans les
mémes conditions que le culte des saints. La
tradition évangélique primitive était remplie tout
entiére par le souvenir de Jésus; a peine la mére
du Christ était-elle mentionnée dans une circons-
tance ou son intervention n’avait rien de signifi-
catif en sa faveur !. Puis on se préoccupa de
Marie en pensant a l'origine de Jésus. La concep-

1. Marc, m, 31,
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tion virginale, qui tend seulement a rehausser la
personne du Sauveur et a faire valoir la filiation
divine, impliquait un spécial honneur pour la
Vierge mére.On peut dire que le culte de Marie a
profité de tous les progres que faisait le dogme
christologique. La croyance a la virginité gardée
apres 'enfantement, et & la virginité matérielle
conservée méme dans l'enfantement, a complété
I'idée de la conception virginale; elle servait a
glorifier Jésus et subsidiairement, de plus en plus,
la mére de Jésus. Il semble que la piété commune
ait pris, ici encore, les devants sur la théologie
savante, et que le concile d’Ephése, en proclamant
Marie mére de Dieu, ait beaucoup moins donné
un nouvel essor a son culte qu’'il n’a consacré
dogmatiquement un sentiment trés vivant de la
conscience chrétienne.

On a remarqué que Marie a occupé, dans la
théologie postérieure au concile de Nicée, la place
qu Arius avait assignée au Verbe de Dieu. La
substitution, qui a été inconsciente, n'est pas pour
cela fortuite ; elle se fit par une sorte de nécessité
inapercue, comme si la piété catholique n’avait pu
se passer de cette puissance intermédiaire, que
I'hérésiarque avait voulu personnifier dans le
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Christ, et que l'orthodoxie personniftia dans sa

mere. C'est encore la dévotion populaire ou mona-

cale qui eut l'initiative des progrés ultérieurs du

culte de Marie, et de ce qu'on peut appeler la
marialogie. On sait que la féte de la Conception a
précédé en quelque maniére et provoqué la
doctrine de I'Immaculée-Conception.

~ Ainsi s’est formé, dans le catholicisme, un idéal
humain qui est allé toujours grandissant. La
justification historique des assertions de foi dont
cet idéal se compose n'a jamais été poursuivie
autrement que par le recueil des témoignages ou
ces assertions mémes se sont formulées, et qu
sont une expression du christianisme catholique.
Que cet idéal soit contraire a I'Evangile et qu'il
n'en soit issu en aucune fagon, il est peut-étre
moins facile qu'on ne croit de le démontrer.

111

Mais, en prouvant la nécessité morale de ce
développement, ne prouve-t-on pas quil a éte
« naturel », comme le dit M. Harnack, et en
dehors du culte en esprit que le Sauveur était
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venu instituer? Le développement, certes, a
ele naturel en ce quil s'est produit dans I'his-
toire, et pour satisfaire a des besoins qui sont
innés a la nature humaine. Dans ce sens-la. on
peut dire tout aussi bien que la confiance en
Dieu est naturelle a 'homme. et que l’Evangile
de la bonté divine est aussi peu surnaturel que le
culte chrétien. Si I'on dit naturel le mouvement
dont on percoit la suite, et si 'on met en dehors
de la nature l'action de Dieu dans I'ame, et I'élan
confiant de I'ame vers Dieu. le culte’ chrétien
sera naturel en tant qu'extérieur, et coordonné a
un ellet surnaturel en tant qu’agissant sur 'ame
par un moyen sensible, pour contribuer a pro-
duire ce qui est proprement le surnaturel dans
'homme, & savoir la vie en Dieu !. La parole
evangélique, moyen indispensable de la foi, est

I. « 1l ne faut pas nier que ce qui est humain dans I’histoire
puisse étre divin au regard de la doetrine : il ne faut pas con-
fondre le développement extérieur des choses aveec l'action
intime de la Providence; il ne faut pas raisonner comme si
I'existence de l'instrument naturel excluait I'opération de la
grace... Quand la Providence veat faire une révélation, elle
ne commence pas sur nouveaux frais, mais elle utilise le sys-
léme existant ; elle n’envoie pas visiblement un ange, mais elle
commissionne et inspire un de nos fréres. Les choses ont la
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tout aussi « naturelle » comme parole que les sa-
crements le sont comme signe, et elle n'en est

pas moins le véhicule d'un bien surnaturel.
L'idée que les théologiens protestants se font

volontiers du culte en esprit n'est pas plus ra-
tionnelle quévangélique. Il est impossible de
réunir les hommes dans un culte purement inte-
rieur, et l'on essaierait vainement dimposer un
tel culte a 1'étre humain, qu'on ne peut dépouiller
de sa condition physique, et qui ne peut étre
pensant sans étre entendant et parlant. Sa vie
religieuse ne peut pas davantage étre indépen-
dante de tout élément sensible, qui I'aide a pren-
dre conscience d'elle-méme, a se définir et a s'at-
firmer. Jésus le premier a donné a ses disciples
une formule de priéres; il a observé les pratiques

du culte juif ; il n'a jamais recommandé aux sienss

un culte sans pratiques extérieures ; il n'a jamais
eu l'intention d’instituer un tel culte. La parole du
Christ johannique sur le culte « en esprit et en

méme apparence qu'auparavant, bien que désormais une
puissance invisible les domine. .. L’histoire d’Israél (et 'on
peut en dire autant du christianisme) est double : terrestre
pour le monde, céleste pour les héritiers du royaume. »
Newwman, Essays critical and historical, 11, 230, 194-196,
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vérité 1 » n'oppose pas un culte purement inté-
rieur a4 un culte extérieur; mais le culte quon
peut dire inspiré, spiritualisé, le culte chrétien
que connait I'évangéliste et, qui est animé par
I'esprit donné aux croyants, culte qui peut s’ac-
complir en tout lieu, est substitué au culte loca-
lisé a Jérusalem ou sur le mont Garizim.

C’est le méme évangéliste qui a donné la for-
mule du culte en esprit etla formule de I'incarna-
tion : les deux se correspondent ; Dieu est esprit,
ainsi que son Verbe; le vrai culte est spirituel,
puisqu’il se fonde sur la communication de l'es-
prit divin; mais comme Dieu esprit se manifeste
dans le Verbe incarné, la vie de I'esprit se com-
munique et s’entretient par les sacrements spiri-
tuels, 'eau du baptéme, le pain et le vin eucha-
ristiques. Le systéme johannique est d’une par-
faite unité ; ni le discours 4 Nicodéme ni l'ins-
truction sur le pain de vie ne contredisent la
déclaration faite 4 la Samaritaine, et le tout
s accorde avec l'idée de l'incarnation, du divin
se manifestant dans I'humain, du spirituel agis-
sant dans le sensible, de la réalité éternelle se

1. Jean, 1v, 23-25.
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figurant et se communiquant dans le symbole
terrestre. Le culte catholique ne fait qu'appliquer

la théorie johannique, et cette théorie a défini le

fait évangélique.

L'efficacité des sacrements n'est méme pas
chose si difficile a concevoir au point de vuoe de
la raison. Il en est des sacrements comme du
langage ordinaire, ou la vertu des idées passe
dans les mots, agit par les mols, se communique
réellement, physiquement par les mots, et ne
produit pas seulement son elflet dans lespril a
’'occasion des mots. On peut donc parler de la
vertu des mots, car ils contribuent a l'exislence
et a la fortune des idées. Tant qu'une idée na

pas trouvé une formule capable de frapper les

esprits par sa clarlé au moins apparente, par sa

netteté et sa vigueur, elle n'agit pas. Il est vrai
que l'action de la formule dépend des circons-
tances historiques.de sa production. Mais I'ana-
logie n'est point diminuée par li entre les mots,
expression naturelle el moyen indispensable
pour la communication des idées, et les sacre-
ments, expression de la religion intérieure et
moyen de communication avee Dieu. Le sens des
symboles sacramentels a été déterminé aussi par
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les circonstances historiques de leur institution
et de lenr emploi. De la vient leur efficacité : ce
sont des signes appropriés a leur destination,
comme les mots peuvent l'étre a 'expression de
la pensée ; ce sont des signes divins, parce quils
sont religieux : ce sont des signes chrétiens, parce
quils procedent du Christ. A tous ces titres, 1ls
sont efficaces, et leur efficacité ne vient pas de
celui a qui on les confere; elle s'exerce en lul et
sur lui; elle tient essentiellement au lien qui les
rattache a Jésus, qui en fait pour ainsi dire des
actions du Christ vivant dans l'Einse, et elle est
conditionnée a la fois par l'application particu-
liere du signe au sujet qui le recoit, et par les
dispositions de celui-ci.

Ces considérations peuvent aider a comprendre
la doctrine de 1'Eglise catholique sur les sacre-
ments, et 'harmonie essentielle de cette doctrine
avec I'Evangile. L'on n'a pas a4 démontrer ici la
théorie du sacrement efficace par lui-méme, a
raison d'une institution positive du Christ, avec
sa matiere et sa forme, quon ne peut modifier
sans détruire 'effet du sacrement. Les formules
de la théologie sacramentelle, comme la plupart
~des définitions dogmatiques. ont été concues en
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opposition avec des assertions que I Eglise rejette
comme erronées, a savoir que les sacrements
n'ont point d'efficacité propre, quils ne viennent
pas du Christ, que le choix en est arbitraire et
sans conséquence pour l'effet. La doctrine posi-
tive, contre-partie des opinions condamnées, est
toujours susceptible d explication et de progres.
Il importe peu que les sacrements soient censés
composés de matiere. et de forme: on pourrait,
sans inconvénient. laisser de eoté ces notions de
I'ancienne philosophie. quon leur applique arii-
ficiellement, et les considérer en eux-mémes en
' les pi‘enar_it pour ce qu’ils sont, c'est-a-dire des
actes religieux doués d'uneelficacité surnaturelle.
- Cette efficacité ne lear appartient pas simplement
en tant quils sont des actes religieux, mais en
‘tant qu'ils sont des actes religieux chrétiens,
qui sont rapportés au Christ par I'Eglise, dans
lesquels le Christ vit et agit comme il vit et
agit dans I'Eglise et dans l'enseignement de
I'Eglise.
~ La vie d'une religion n est pas dans les idées,
ni dans les formules, ni dans les rites, comme
tels, mais dans le principe secret qui a donne
d’abord une puissance attractive, une efficacité
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surnaturelle aux idées, aux formules, aux rites.
Les sacrements ne sont rien pour le chrétien que
par Jésus ou son esprit agissant dans le signe
sensible; ils figurent et réalisent 1'action perpé-
tuelle du Christ dans 1'Eglise. Jésus les a institués
en tant quils sont une institution permanente
issue de lul et efficace par lui. Les changemenls
incontestables et importants qui se sont produils
dans le régime et la collation de plusieu_rs ne leur
Otent pas le caractere ni la valeur de sé.crements
du Christ. L'Eglise a toujours cru posséder en
elle I'esprit de Jésus pour se gouverner en toutes
choses. L'action de I'Esprit est liée aux formes de
son gouvernement, de son enseignement et de son
culte. L’institution sacramentelle n'est pas un
mstrument inerte, mais un principe, un mode
d'action transmis du Christ a 'Eglise, suscep-
tible d’applications variées, immuable seulement
en lui-méme, dans ses directions générales, dans
ses formes essenlielles. L'Eglise en régle la mar-
che et le fonclionnement. se regardant comme
I'interpréte autorisée des intentions de son fonda-
teur et de la facon dont il convient de les exécu-
ter. Le systéme sacramentel est la forme histori-
quement déterminée que prend l'institution chré-
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tiemle, l"Eglise, en tant qu'organisme sanctifiant
par le moyven duquel agit le Christ immortel.

Il peut élre vrai que Dieu est la grace unique,
ent tant quil est le bien supréme de '’homme et
sa fin derniére. Mais la vie humaine ne peut se
résoudre en un simple acte d'union a Dien, qui
contiendrait toute la religion. Il est écrit que
« la griace de Dieu » est « multiforme 1 », et elle
doit s’adapter en effet aux conditions, trés variées,
de l'existence, y apportant Dieu, dont l'inépui-
sable nature ne se résume pas non plus pour
I’lhomme en un seul aspect. L'activité du Pére ne
s épuise pas dans le seul geste du pardon. Pour-
quoi son assistance permanente ne serait-elle pas
rappeléc et garantie par des signes sensibles?
Ces symboles ne portent pas la moindre atteinte
a la majesté divine, s’il est bien entendu que leur
efficacité n'a rien de magique, et si, au lieu de
s'interposer entre Dieu et 'homme, ils ne font
que rappeler a celui-ci la présence perpétuelle-
ment bienfaisante de son Créateur.

Le minisire des sacrements ne se place pas
davantage entre '’homme et son Maitre supréme,

j. I Pier., 1v, 10,
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pour prendre la place de Dieu a l'égard de sa
créature. Le caractére social du christianisme
exige la réglementation du culte extérieur et une
division de roles dans les actes qui le constituent;
mais le rapport n'en est pas moins immeédiat
entre Dieu et tous ceux qui, a des titres divers,
participent aux actions symboliques du culte
chrétien. Dieu n’est pas plus loin du fidéle que de
I'évéque ou du prétre. Clercs et laiques vont a
Dieu ensemble, prient Dieu ensemble, se sancti-
fient ensemble. I1 n'y a entre eux qu'une « divi-
sion de griaces et de ministéres », comme le dit
saint Paul; mais c’est « le méme esprit 1 » qui est
dans tous. L'Evangile n’est pas ennemi de l'ordre,
et I'on ne voit pas bien en quoi I'économie régu-
liere du service divin peut géner les opérations de
la grace de Dieu.

Toute religion est sacramentelle : toute reh-

L]

gion est aussi plus ou moins déifique, offrant a
'homme un moven de s'élever jusqua la divi-
nité, concue d’abord et analogiquement a I'image
de I'homme. Il ne serait peut-étre pas trop diffi-

cile de prouver que, dans toutes les religions

1. I Con. xu1, 4-5.
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connues, le culte de I'homme est associé en quel-
que facon a celui de Dieu. Mais, dans les eultes
paiens, cette association se fait, en définitive, au
détriment de la Divinité, dont on ne voit pas que
le trait essentiel est de resler infiniment au-des-
sus de I'humanité. Le christianisme a évité cette
confusion, tout en satisfaisant, par le culte de
Jésus et les sacrements qui y sont coordonnés, le
besoin de déification qui semble inné a la nature
humaine. Il rend au Christ le culte que les Juifs
rendaient au Dieu caché, qu'un étre humain n'au-
rait pu regarder sans mourir. Il a pu le faire
sans tomber dans le polythéisme et l'anthropo-
latrie, parce qu’il distingue, dans l'objet de son
adoration, le Dieu éternel et la nature humaine
dans laquelle ce Dieu s’est manifesté sur la terre.
Le Christ n'en est pas moins assis a la droite du
~ Pére, el I'humanité s’éléve en lui jusqu'a la divi-
nité. On peut dire, si I'on veut, qu’elle sadore
elle-méme en Jésus:; mais on doit ajouter que,
ce faisant, elle n'oublie ni sa propre condition ni
celle de Dieu.

M. Harnack ne condamne pas expressément le
culte rendu au Christ, mais il ne I'en regarde pas

moins comme une sorte d’idoldtrie, nee du poly-
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théisme ancien. Pour lui, le culte de Jésus n'est
pas plus légitime que le dogme de sa divinité.
Est-ce que les apolres ont adoré le Christ, méme
quand ils eurent acquis la fol a sa résurrection?
Est-ce que Jésus a été, pour la premicre généra-
tion chrétienne, autre chose quun médiateur
divin, celui avec lequel et par lequel on prie et
adore utilement le Pére, non celui qui est adoré ?
Mais ces circonstances ne font que mieux ressor-
tir la nécessité d'un culte déifiant 1 humanité,
puisque, d'un monothéisme rigoureux, dont on a
fortifié plutot qu'atténué la formule, est sorli le
culte d'un étre humain, dont on n'a jamais voulu
renier le caractére humain, toul en proclamant
sa divinité ; aprés quoi. comme pour. suppléer le
Christ dans son role de médiateur, la piété chré-
tienne s’est fait toute une hiérarchie d’interces-
seurs au moyen des esprits célestes et de ses an-
cétres spirituels, en 1éte desquels elle s'est plu a
mettre la Vierge Marie.

Ni le culte du Christ, ni le culte des saints ne
pouvaient appartenir a I'Evangile de Jésus, et ils
ne lui appartiennent pas : ils sont nés spontane-
ment et ils ont grandi 'un aprés l'autre, puis

ensemble., dans le ehristianisme se constituant ou
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déja constitué. Le culte de Jésus et celui des
saints n'en procédent pas moins 'un et I'autre de
ce qu on pourrait appeler, en toute vérité, la ré-
vélation primitive, celle qui n'a jamais été spéci-
fi¢e dans un enseignement formel, et que I'homme
porte écrite en caractéres indistincts au fond de
sa conscience religieuse. L'article qui constitue a
lui seul cette révélation inexpliquée, et que Jésus
a manifesté dans sa personne et dans sa vie au-

tant que dans son enseignement, mais qu'il a
manifesté le premier d'une facon claire et intelli-

_gible, parce qu’il le portait réalisé en lui-méme,

c'est que Dieu se révele a 'homme dans I'homme,
et que 'humanité entre avec Dieu dans une so-
ciété divine.

L’homme avait toujours cru cela et ne l'avaitl
que vaguement compris. Jésus le lul a fait en-
tendre, et l'on peut dire que, dés ce moment.
'orientation de la priére a été changée, le nuage
mythologique a été dissipé, en méme temps que
la barriére du légalisme et de la révélation ver-
bale était renversée. Ce qu’il y a de plus divin
dans le monde n’est pas le fracas du tonnerre, ni
la lumiére du soleil, ni I'épanouissement de la
vie sur la terre: c'est la beauté des ames, la pu-
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reté du cceur, la perfection de 'amaur dans le

sacrifice, parce que tout cela est le don souverain

de Dieu a I'homme, la plus grande ceuvre et la
manifestation supréme de Dien dans lunivers.
Ainsi Jésus révéla aux hommes le secret de Dieu
et de la religion, parce que Dieu était en lui se
révélant aux hommes: ainsi les hommes sentirent
qu'ils possédaient en Jésus Dieu révélé. Cetle
impression {ut plus profonde chez les Gentils, qui
ne connaissaient pas Dieu, que chez les Juifs, qu
le connaissaient mieux, mais qui étaient accoutu-
més a I'adorer dans sa majesté redoutable. Tou-
jours est-il que 1'éternel principe de la transpa-
rence du divin a travers 'humain recut alors une
application nouvelle, irés nette et trés féconde,
que cette application fut la religion chréticnne et
le culte de Jésus, et qu'elle ne pouvait pas étre
autre chose.

Cette application demandait méme a n étre pas

limitée au culte du Christ. Tous ceux qui avaient

rendu témoignage a la révélation de Dieu en Jésus,
qui n’avaient pas craint de mourir plutét que
d’en désavouer la certitude, qui en avaient dé-
montré lefficacité par la pratique des vertus
chrétiennes, qui s’étaient endormis dans la paix

R —l -
-
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du Seigneur, avaient re¢u également sur leurs
fronts un rayon de divinité. Ce n'était pas la
pleine lumiere, la communication immesurée de
I'esprit et de la gloire de Dieu, mais ¢'élait une
participation de ce don. qui devait étre saluce
avec vénération.

C’est, en ellet, comme prolongation du culte de
Jésus que se justifie, au point de vue catholique,
le culte de la Vierge et des saints. Les saints ne
vivent pas seulementdans la mémoire de I'Eglise.
mais dans son ceuvre présente, par linfluence
durable de leur activité personnelle et de l'ideal
que leur nom signifie. Leur culte, comme celui de
la Vierge et du Christ lui-méme, a été ce quil a
pu el dii étre dans les milieux et les temps ou il
s'est développé. L'esprit chrétien a vivifié et vi-
vifie encore des praliques mesquines en appa-
rences et qui peuvent devenir aisément supersti-
tieuses. Mais il faudrait voir si ceux qui sen
contentent n'y trouvent pas le Christ, et s'1ls
seraient capables de le trouver plus facilement
ailleurs. Au point de vue réel, la Vierge el les
saints sont comme des types religieux inférieurs
au Christ, mais unis a lui, menant & lui, agissant
par lui et pour lui. Au point de vue du symbo-
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lisme théologique et de la conception populaire,
le Christ est le médiateur unique, tout-puissant a
raison de sa divinité ; la Vierge est un interces-
seur subordonné, tout-puissant par le Christ; le
pouvoir des saints est également subordonné a
celui de Jésus.

On peut dire quele gouvernement de ce monde,
méme celui des choses morales, ne doit point étre
partagé par provinces, selon des spécialités qui
rappellent de trop prés les petits dieux du pa-
ganisme. Et pourtant tout ce qui fut a une vie et
une action éternelles en Dieu ou tout demeure.
(Qui supprime lintercession n’est pas loin de
supprimer la priére. N'est-1l pas vrai, pour le ca-
tholique, d'une vérité de fait, que I'on va par
Jésus a Dieu, par les saints a Jésus ? N’'est-il pas
vrai que le christianisme subsiste par la force que
lni donne tont son passé, depuis Jésus jusqu’aux
chrétiens de nos jours qui sont dignes de leur
nom? N'est-il pas vrai que tous les fruits de
I'Evangile dans le christianisme sont encore
I'Evangile ? N'est-il pas vral que recourir aux
saints, c’est recourir a Jésus; que recourir a
Jésus, c'est recourir a Dieu; que recourir & Dieu
avec une foi simple, c’est s’élever au-dessus de
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sol, entrer dans la religion et la réaliser pour
so1 ? N'est-il pas vrai que, par ces moyens que le
protestant trouve si vulgaires et si ridicules,
porter un scapulaire, dire le chapelet, gagner des
indulgences sur les mérites des saints et pour les
ames du purgatoire, le catholique se met effecti-
vement dans la communion des saints, ¢'est-a-
dire la communion de Jésus, ¢ est-a-dire la com-
munion de Dieu? |

11 serait sage, assurément, de modérer ce culte
dans certaines de ses manifestations, et surtout
de I'éclairer sur sa véritable portée. Les considé-
rations générales qui légitiment, au point de vue
chrétien, la priere d'intercession comme moyen
“de fixer I'ame en Dieu par l'intermédiaire des
créatures en qui l'on reconnait qu’il s’est particu-
licrement révélé, exigent que cette priere differe,
quant a l'esprit, de la superstition paienne et ne
se. nourrisse pas de chimeéres. Apres tout,
dira-t-on, si saint Antoine de Padoue na pas
vraiment le pouvoir de faire retrouver les objets
perdus, gagner le gros lot a la loterie, recevoir
au baccalauréat les écoliers dévots et paresseux,
il y a chance pour quune crédulite naive fasse
tous les frais de l'intervention surnaturelle que
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'on sollicite en de pareils cas, et pour que la
valeur religieuse et morale des prieres faites en
ces conditions ne soit pas supérieure a celle des
demandes adressées communément aux divinités
paiennes; mieux vaudrait recommander aux
écoliers de mériter le succes par le travail, a tous
de veiller a leurs allaires, de compter a la fois
sur la Providence et sur eux-mémes pour la
réussite de leurs entreprises. "

Encore est-il que les puérilités apparentes de la

dévotion sont moins éloignées qu’il ne semble de

la religion. La face des choses est-double.
L’homme est comme placé entre la nature, ou
toul parait fatal, et la conscience, ot tout parait
libre. L'univers est pour lui un gigantesque mé-
canisme qui I'enserre de toutes parts, qui le
broiera sans miséricorde, si I'occasion s’en pré-
sente, et le spectacle que se donne a lui-méme un
Etre tout-puissant et bon. La contradiction qui
se remarque dans la conduite de I'homme de-
mandant a étre dispensé de la fatalilé, existe
aussi dans le monde ou se rencontrent la néces-
sité et la liberté. Aucune priére n'est insigni-
fiante mi ridicule pour 'homme de foi, a condi-
tion qu'elle ne méconnaisse pas Dieu dans sa
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bonté et qu’ellerespecte sa souveraineté. Aucune
priére n'est justifiée comme acte de raison pure
et de piété parfaite, si ce n'est la droiture des in-
tentions, l'application au devoir et la soumis-
sion a la volonté divine. A la prendre selon sa
signification naturelle et primitive, 'Oraison do-
minicale ne préterait guere moins a la critique,
en certaines parties, que la priére a saint An-
toine de Padoue pour retrouver un objet perdu.
La demande : « Donne-nous aujourd’hui notre
pain de chaque jour », entendue selon la rigueur
de sa signification historique 1, ne serait-elle pas
subversive de 'économie sociale? Pratiquement
et en regle générale, 'homme adulte et sain peut
et doit attendre son pain de son activité. Main-
tenant le chrétien demande que cette activité
soit bénie du ciel; mais le sens des paroles quil
prononce était autre a I'origine. Ilen est de méme
pour la demande : « Que ton régne arrive y,
dont le sens, pour le chrétien moderne, est assez
différent de ce qu'il était pourle chrétien primitif.
Ainsi la priére tire sa valeur du sentiment qui
’anime et qui en conditionne I'efficacité morale,

. Cf., supr. p. 98,
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non de I'occasion qui la provoque, ni méme de
I'objet qu'elle semble viser directement. Cette
efficacité de la priére est indépendante de son
exaucement formel, et elle n’est pas plus contes-
table pour le chrétien que I'existence personnelle

de Dieu.

Il ne faut pas s'imaginer qu'on ait prononcé la
condamnation du culte des saints, des reliques
de la Vierge et du Sauveur lui-méme, parce que
ce culte se sera présenté a 1'historien comme une
concession aux lendances de la religion popu- .
laire 1. Il est essentiel a toute religion vivante
d’étre une concession de cette sorte. Ce qu'on
peut demander au christianisme est de relever le

caractére de cette concession par I'espril qui pé-

1. « Confiants dans le pouvoir qu’a le christianisme de résis-
ter 4 la contagion du mal et d'affecter 2 un usage évangélique
les propres instruments et les accessoires du culte du démon ;
sentani aussi que ces praliques, bien qu’elles eussent ete cor-
rompues, provenaient de révélations primitives et de l'instinct
de la nature, et qu'ils devaient inventer ce dont ils avaient be-
soin, s'ils ne voulaient pas employer ce qu’ils trouvaient; (sa-
chant) de plus qu'ils possédaient les vérilés originales dont le
paganisme esquissait les ombres, les chefs de I’Eglise, dés les
temps anciens, élaient disposés, I'occasion se présentant, a adop-
ter, & imiler ou & sanclionner les rites existants et les coutumes
du peuple, aussi bien que la philosophie des gens éclairés. »
Newwmax, Development, 358.
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netre le culte et ses pratiques. Les tendances
dont il s’agit sont une loi fondamentale de la reli-
gion et une condition du développement reli-
gieux. Tout est sauvé quand on n’estime pas les
formes du culte au-dessus et aux dépens de I'es-
prit qui doit les animer. L’Eglise ne peut pas plus
supprimer l'instinct religieux qu'elle ne semble
disposée a l'abandonner complétement i lui-
meéme ; elle fait en sorte de le régler, et les dé-
votions lui sont un moyen d’entretenir la reli-
gion. La piété de telle ou telle nation catholique
ne représente peut-ét;'e pas l'ideéal du catholi-
cisme, mais c'est tout ce que le catholicisme a pu
tirer de cette nation. Que peut-on demander a
I'Eglise, sinon un effort continu pour obtenir
plus qu'on ne lui a jusqu'a présent donné? Cet
eflort existe. M. Harnack reconnait 1 que les dé-
votions au Sacré-Ceeur, a la Sainte Vierge. et
autres semblables, sont devenues, dans I'Eglise
catholique, une source de bénédiction et un
moyen d’arriver au Dieu bon. C’est que l'esprit
chrétien a pénétré jusqu'au fond de la dévotion
et v a mis I'Evangile. Les dévotions, au lieu

i. Dagmengeschichte, IO, n. 3.
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d'étre un empéchement a la religion, lm sont
un soulien, tout comme les sacrements, au
lieu de dérober le Christ "au fidele, le luil
donnent. |

Les eritiques protestants, lorsqu’ils s étonnent
que l'esprit chrétien se rencontre encore dans
le catholicisme malgreé l'Eg]ise, la fo1 malgré le
dogme, la vraie piété malgré la multiplication
des pratiques extérieures, prennent pour des
obstacles les garanties réelles et les conditions
normales des biens que 'Evangile, devenu reli-
gion, a donnés au monde, et que leurs spécula-
tions sur la pure essence du christianisme sont
unpuissantes & lui procurer. Le protestantisme
lui-méme ne subsiste-t-il pas, comme religion,
par ce gquil a retenu dorganisation ecclésias-
tique, d'enseignement officiel et du culte confes-
sionnel ?

Il est vrai que, par suite de I'évolution poli-
tique. intellectuclle, économique, du monde
contemporain. par suite de ce quon appelle d'un
mot l'esprit moderne, une grande crise reli-
gieuse, qui atteint les Eglises, les orthodoxies et
les formes duculte, s’est produite un peu partout.
Le meilleur moyen d’y remédier ne semble pas
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étre de supprimer toule organisation ecclésiasti-
qﬁe, toute orthodoxie et tout culle traditionnel,
ceé (ul jetterait le christianisme hors de la vie et de
humanité, mais de tirer parti de ce (qui est. en vue
de ce qui doit étre. de ne rien répudier de I'héri-
tage que les siecles chrétiens ont transmis aunotre.
d’apprécier comme il convient la nécessité et I'uti-
lité de I'immense développement qui s'est accom-
pli dans I'Eglise, d'en recueillir les fruils et de
le continuer, puisque 'adaptation de I'Evangile a
la condition changeante de I'humanité simpose
aujourd hui comme toujours et plus que jamais.
Il n'entre pas dans l'objet du présent livre de
dire quelles difficultés, plus apparentes peut-étre
que réelles, ce travail peut rencontrer dans
l’Eglise catholique, ni quelles ressources incom-
parables y subsistent pour celte grande ceuvre,
ni comment il serait possible de concevoir, a
I’heure actuelle, 'accord du dogme et de la
science, de la raison et de la foi, de I'Eglise et de
la société. Si I'on a réussi a montrer que le chris-
tianisme a vécu dans I'Eglise et par I'Eglise, et
qu'il est bien inutile de vouloir le sauver par la
recherche d'une quintessence, ce petit volume est

suffisamment rempli.
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