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autres, el d’aller contre l'ordre qu'on s’est preserit,
lorsque cel ordre n’apporte que de la confusion, comme
1l arrive nécessairement en quelques rencontres. Ce-
pendant avec tout cela il n’est jamais possible de faire
sentir aux autres tout ce qu’on pense. Ce que I'on doit
prélendre pour l'ordinaire, c’est de mettre les lecteurs
en état de découvrir tout seuls, avec plaisir et facilité,
ce que l'on a découvert soi-méme avec beaucoup de
peine el de fatigue. Et parce qu'on ne peut rien dé-
couvrir sans attention, I’on doit principalement s’étu-
dier aux moyens de rendre les autres attentifs, C’est
ce qu'on a tdché de faire, quoique I’on reconnaisse I’a-
voir assez mal exécuté; et I'on avoue sa faute d’autant
plus volontiers, que I'aveu qu’on en fait doit exciter
ceux qu liront ceci A se rendre attentifs par eux-
mémes pour y remédier, et pour pénétrer A fond des
sujets qui mérilent sans doute d’dtre pénélrés.

Les erreurs ol nous jette I'inclination que nous avons
pour les plaisirs, et généralement pour tout ce qui nous
touche, sont infinies; parce que cetle inclination dis-
sipe la vue de I'esprit, qu’elle 'applique sans cesse aux
idées confuses des sens el de 'imagination, et qu’elle
nous porte & juger de toutes choses avee précipitalion
par le seul rapport qu’elles ont avec nous.

I. On ne voil la vérilé que lorsque 1'on voit les cho-
ses comme elles sont, et on ne les voit jamais comme
elles sont, si on ne les voil dans celui qui les renferme
d'une maniére intelligible. Lorsque nous voyons les
choses en nous, nous ne les voyons que d’'une maniére
fort imparfaile; ou plutdot nous ne voyons que nos sen-
timents, et non pas les choses que nous souhaitons de
voir el que nous croyons faussemenl que nous voyons.

Pour voir les choses comme elles sont en elles-
mémes, il faut de l'applicalion, parce que présente-

ment on ne s'unil pas & Dieu sans peine et sans effort.
. — 8
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Mais pour voir les choses en Nous, il ne faut aucune
application de notre part, parce que nous senions
méme malgré nous ce qui nous touche. Nous ne trou-
vons point naturellement de plaisir prévenant dans I'u-
pion queé NOus avons avec Dieu, les idées pures des
choses ne nous touchent point. Ainsi I'inclination que

pous avons pour le plaisir ne nous applique et ne nous
anit point a Dieu; au contraire, elle nous en détache

E et nous en éloigne sans cesse. Car cetle inclinalion
: nous porte continuellement a considérer les choses
y par leursidées sensibles, 4 cause que Ces idées fausses
| et impures nous touchent. L’amour du plaisir, et la

jouissance actuelle du plaisir qui en réveille et qui en
fortifie 'amour, nous éloigne donc sans cesse de la
vérité, pour nous jeter dans l'erreur.

Ainsi ceux qui veulent s'approcher de la vérité pour
atre éclairés de sa lumidre doivent commencer par la

privation du plaisir. Ils doivent éviter avec soin toul ce
F qui touche et tout ce qui partage agréablement I'es-
prit; car il faut que les sens et les passions se taisent,

<i 'on veut entendre la parole de la vérité, I’éloigne-
5 ment du monde et le mépris de toutes les choses sensi-

El} 5 " : .

1% bles étant nécessaires, aussi bien pour la perfection de
Ay Iesprit que pour la conversion du ceeur.

i Lorsque nos plaisirs sont grands, lorsque nos senti-

i ments sont vifs, nous ne sommes pas capables des véri-
tés les plus simples, et nous ne demeurons pas mcme
d’accord des notions communes, s elles ne renferment
quelque chose de sensible. Lorsque nos plaisirs ou nos
autres sentiments sont modérés, nous pouvons connai-
tre quelques vérités simples et faciles : mais s’ll se
pouvait faire que nous fussions enticrement délivrés
des plaisirs et des sentiments, nous serions capables
de découvrir avec facilité les vérités les plus abstraites
et les plus difficiles que 'on sache. Gar a proportion
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que nous nous éloignons de ce qui n'est point Dieu,
nous nous approchons de Dieu méme; nous évilons
l'erreur et nous découvrons la vérité. Mais depuis le
péché, depuis 'amour déréglé du plaisir prévenant,
dominant et viclorieux, I'esprit est devenu si faible
qu’il ne peut rien pénétrer, et si matériel et dépendant
de ses sens, qu’il ne peut trouver de prise 4 ce quin’a
point de corps, se rendre attentif aux vérités abstraites
el qui ne le touchent pas. Ce n’est méme qu’avec peine
qu’il apercoil les notions communes; et souvent il juge,
faule d’atlention, qu’elles sonl fausses ou obscures. Il
ne peut discerner la vérité des choses d’avee leur uti-
lité, le rapport qu’elles ont entre elles d’avec le rap-
port qu’elles ont avec lui; et il croit souvent que celles-
. 12 sont les plus vraies, qui lui sont les plus utiles, les
~ plus agréables, et qui le touchent le plus. Enfin cette
.inclination infecte et trouble toutes les perceptions que
nous avons des objels, et par conséquent tous les juge-
ments que nous en faisons : voici quelques exemples.
II. C’est une notion commune que la vertu est plus
estimable que le vice, qu’il vaut mieux &tre sobre et
chaste qu'intempérant et voluptueux. Mais I'inclina-
tion pour le plaisir brouille si fort celte idée en de cer-
taines occasions, qu’on ne la fait plus qu’entrevoir, et
gu’'on ne peut en lirer les conséquences qui sont néces-
saires pour la conduite de la vie. L’ame s’occupe si fort
des plaisirs qu'elle espére, qu’elle les suppose 1nno-
cents et qu’elle ne cherche que les moyens de les goli-
ter. | .
Tout le monde sait bien qu’il vaut mieux éire juste
que d’élre riche, que la justice rend un homme plus
grand que la possession des plus superbes bdliments,
qui souvent ne montrent pas tant la grandeur de celui
qui les a fait batir que la grandeur de ses 1njustices et
de ses crimes. Mais le plaisir que des gens de néant
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recoivent dans la vaine ostentation de leur fausse
grandeur, remplit suffisamment la petite capacité de
P leur esprit pour leur cacher et leur obscurcir une vé-
’ rité si évidente. Ils s’imaginent sottement qu’ils sont
de grands hommes, parce qu’ils ont de grandes mai-

sOns.
L’'analyse ou l'algdbre spécieuse est assurément la
plus belle, je veux dire la plus féconde et la plus cer-
1 taine de toutes les sciences. Sans elle 'esprit n’a ni pé-
s nétration ni éteéndue ; et avec elle il est capable de sa-
' voir presque tout ce qui se peut savoir avec cerlitude
| et avec évidence. Tout imparfaite qu’ait élé cette
science, elle a rendu célébres tous ceux qui en ont été
instruits, et qui ont su en faire usage ; ils ont décou-
vert par son moyen des vérités qui paraissaient comme
incompréhensibles aux autres hommes. Elle est si
proportionnée & I'esprit humain que, sans partager sa
capacité A des choses inutiles pour ce qu'on recherche,
_- elle le conduit infailliblement & son but. En un mot,
A ¢’est une science universelle et comme la clef de toutes
les autres sciences. Cependant quelque estimable
< qu’elle soit en elle-méme, elle n'a rien d’éclatant ni
PN de charmant pour la plupart des hommes, par celte
s seule raison qu’elle n’a rien de sensible. Elle a é1é tout
a fait dans l’oubli durant plusieurs siécles. 1l v a'en-
core bien des gens qui n’en connaissent pas méme le
- nom; et de mille personnes a peine y en a-t-il un ou
~ deux qui en sachent quelque chose. Les plus savants
ﬁ I'ont renouvelée en nos jours ne I'ont point encore
' poussée fort avant, et ne I'ont point traitée avec 'ordre
Mq"dh mérite. Etant hommes, comme les
h "’h ﬂ sont enfin dégoités de ces vérités pures
mﬁﬂc nwcompagne pas, et I'inquié-
:’ ' corrompue par le péché, la lége-
ﬂ wad de l'agitation et de la
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circulation du sang, ne leur a pas permis de se nourrir
davantage de ces grandes, de ces vastes et de ces
fécondes vérités, qui sont les régles immuables et
universelles de loutes les vérités passagéres et par-
ticulidres, qui se peuvent connaitre avec exacti-
tude.

La métaphysique de méme est une science abstraite
qui ne flatte point les sens, et & 'étude de laquelle
’Ame n’est point sollicitée par quelque plaisir préve-
nant; c’est aussi par la méme raison que celle science
est fort négligée, et que 'on trouve souvent des per-
sonnes assez stupides pour nier hardiment des notions
communes. Il y en a méme qui nient que l'on puisse
et que I'on doive assurer d’une chose ce qui est ren-
fermé dans I'idée claire et distincte qu’on en a ; que le
néant n’a point de propriéltés; qu'une chose ne peul
dtre réduite A rien sans miracle ; qu'aucun corps ne se
peut mouvoir par ses propres forces ; qu’'un corps agité
ne peul communiquer aux corps qu’il rencontre plus
de mouvement qu’il en a, et d’autres choses sembla-
bles. Ils n’ont jamais considéré ces axiomes d’une vue
assez fixe et assez nette, pour en découvrir clairement
la vérité; et ils ont fait quelquefois des expériences
qui les ont faussement convaincus que quelques-uns de
ces axiomes n'étaient pas vrais. Ils ont vu qu'en cer-
taines rencontres les corps qui se choquaient avaient
plus de mouvement aprés qu'avant le choc, et que dans
d’autres ils en avaient moins. Ils ont vu souvent que

le simple attouchement de quelque corps visible a été
subitement suivi de grands mouvements. Lt cette vue

sensible de quelques expériences dont ils ne volent
point les raisons leur a fait conclure que les forces na-
‘tarelles se pouvaient et augmenter et détruire. Ne
devraient-ils pas considérer que les mouvements peu
vent se répandre des corps visibles aux invisibles, lors-
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;_ que les corps mus se renconirent; ou des corps invi-

' sibles aux visibles dans d’autres occasions? Lorsqu'un
corps est suspendu & une corde, ce ne sont point les
ciseaux avec lesquels on coupe la corde qui donnent
le mouvement A ce corps, c'est une matiére invisible.
Lorsqu’on jette un charbon dans un tas de poudre a
canon, ce n'est point le mouvement du charbon, mais
une maltiére invisible qui sépare toutes les parties de
celle poudre, et qui leur donne un mouvement capa-
ble de faire sauter une maison. Il y a mille maniéres
inconnues par lesquelles la maliére invisible commu-
nique son mouvement aux corps grossiers et visibles.
Du moins n’cst-1l pas évident que cela ne se puisse
faire, comme 1l est évident que la force mouvanle
des corps ne peut naturellement augmenter ni dimi-
nuer.

De méme les hommes voient que le bois que l'on
jette dans le feu cesse d’étre ce qu’il est, et que toutes
les qualités sensibles qu’ils y remarquent se dissipent :
et de 1a ils s'imaginent avoir droit de conclure qu'il se

__ peut faire qu'une chose rentre dans le néant dont elle
g est sortie. Ils cessent de voir le bois, et ne voient qu’un
peu de cendres qui lui succédent : et de 1a ils jugent
gue la plus grande partie du bois cesse d’étre, comme
si le bois ne pouvait pas étre réduit en des parties
gu’ils ne pussent voir. Du moins n’est-il pas aussi évi-
dent que cela ne se puisse faire qu'il est évident que
la force qui donne l'étre & toutes choses n’esl pas su-
jette au changement, et que, par les forces ordinaires
de la nature, ce qui est ne peut &tre réduit & rien,
k5 comme ce qui n’esl-point ne peut commencer d’élre.
B Mais la plupart des hommes ne savent ce que c’est que
e derentrer dans eux-mémes pour y entendre la voix de
o la vérité, selon laquelle ils doivent juger de toutes
38 -choses. Ce sont leurs yeux qui réglent leurs décisions.

i ‘,




LIVRE QUATRIEME, 21

~Ils jugent selon ce qu'ils sentent et non pas selon qu’ils
~ congoivent, car ils senlent avec plaisir et ils congoi-
venl avec peine.

Demandez a tout ce qu'il y ad’hommes au monde si
I'on peul assurer, sans crainte de se tromper, que le
tout est plus grand que sa partie; et je m’assure qu’il
ne s’en trouvera pas un qui ne réponde d’abord ce qu'’il
faut répondre. Demandez-leur ensuite si I'on peut de
méme, sans crainte de se tromper, assurer d’une chose
ce que I'on congoit clairement étre renfermé dans 1'i-
dée qui la représente, et vous verrez qu’il s’en trouvera
peu qui I'accordent sans hésiter, qu’il y en aura quel-
ques-uns qui le nieront, et que la pluparl ne sauront
que répondre. Cependant cet axiome métaphysique :
que l'on peut assurer d’une chose ce que I'on congoit
clairement &tre renfermé dans I'idée qui la représente
ou plutdt, que tout ce que l'on congoit clairement est
précisément tel que l'on le congoit, est plus évident
que 'axiome que le tout est plus grand que sa partie,
parce que ce dernier axiome n’est pas tant un axiome

qu’une conclusion & I'égard du premier. On peut prou- -

ver que le tout est plus grand que sa parlie par ce pre-

mier axiome, mais ce premier ne se peut prouver par

aucun autre : il est absolument le premier el le fonde-
ment de toutes les connaissances claires et évidentes.
D’otx vient donc que personne n’hésite sur la conclu-
sion, et que bien des gens doulent du principe dont
elle est tirée, si ce n’est que lesidées de tout et de par-
tie sont sensibles, et qu'on voit pour ainsi dire de ses
yeux que le tout est plus grand que sa partie, mais
qu'on ne voit pas avec les yeux la vérité du premier
axiome de toutes les sciences?

Comme dans cet axiome il n’y a rien qui arréte et
qui applique naturellement I'esprit, 1l faut vouloir le
considérer, et méme avec un peu de constance et de
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fermeté, pour en reconnaitre la vérité avec évidence ;
il faut que Ja force de la volonté supplée & I'attrail sen-
sible. Mais les hommes ne s’avisent pas de penser aux
objets qui ne flattent point leurs sens ; ou, s’ils s'en avi-
sent, ils ne font point d’effort pour cela.

Car pour continuer notre méme exemple, 1ls pensent
qu'il est évident que le tout est plus grand que sa par-
tie, qu'une montagne de marbre est possible, et quune
montagne sans vallée est impossible, et qu’il n'est pas
également évident qu’il ya un Dieu. Néanmoins on
peut dire que Pévidence est égale dans toules Ces
propositions, puisqu’elles sont toutes également éloi-
gnées du premier principe.

Voici le premier principe. On doit attribuer & une
chose ce que l'on congoil clairement étre renfermé
dans I'idée qui la represente, on concoit clairement
qu'il y a plus de grandeur dans l'idée qu'on a da toul
que dans l'idée quon a de sa partie; que l'exisience
possible est contenue dans V'idée d’une montagne de
marbre; 'existence impossible dans I'idée d’'une mon-

tagne sans vallée, et I’exislence nécessaire dans l'idée
gu’on a de Dieu, je veux dire de I’étre infiniment par-
} fait. Donc le tout est plus grand que sa partie : done
v une montagne de marbre peut exister : donc une mon-
4 tagne sans vallée ne peul exister : donc Dieu ou l'étre
infiniment parfait existe nécessairement. 1l est visible
que ces conclusions sont également éloignées du pre-
mier principe de toules les sciences; elles sont donc
également évidentes en elles-mémes. 11 est donc aussi
&vident que Dieu existe qu’il est évident que le tout est
plus grand que sa partie. Mais parce que les idées d’in-
fini, de perfection, d’existence nécessaire, ne sont pas
sensibles comme les idées de tout et de partie, on §'i-
magine qu’'on ne congoit pas ce qu'on ne sent pas;
et quoique ces conclusions soient également évi-
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dentes, elles ne sont pas toutefois également recues.

[l ya des gens qui tichent de persuader qu’ils n’ont '
pointd’idée d’'un &tre infiniment parfait. Mais je ne sais
comment 1ls s"avisent de répondre positivement lors-
quon leur demande si un étre infiniment parfait est
rond ou carré, ou quelque chose de semblable; car ils
devraient dire qu’ils n’en savent rien, s'il est vrai qu'ils
n'en aient point d'idée. ’

Il y en a d’autres qui accordent que c’est bien rai- (N
sonner que de conclure que Dien n’est point un étre
impossible de ce qu’on voit que I'idée de Dieu n’en-
ferme point de contradiction ou I'existence impossible;
et ils ne veulent pas que I'on conclue de méme que
Dieu exisle nécessairementi de ce qu'on congoit I'exis-
tence nécessaire dans 1'idée qu’on a de lul.

Il y en a d’autres enfin qui prétendent que celte
preuve de I'existence de Dieu, qui est de M. Descartes,
est un pur sophisme ; et que I"argument ne conclut que
supposé qu'’il soit vrai que Dieu existe, comme si on ne
le prouvait pas. Voici la preave. On doit attribuer &
une chose ce que I'on congoit clairement étre renfermé
dans I'idée qui la représente. C’est 1a le principe géne-
ral de toutes les sciences. L’existence nécessaire est
renfermée dans l'idée qui représente un &tre infini-
ment parfait. Ils I'accordent. Et par conséquent on
doit dire que I'étre infiniment parfait existe. Oui, di-
sent-ils, supposé qu’il existe.

Mais faisons une réponse pareille & un argument pa-
reil, afin qu’on juge de la solidité de leur réponse.
Yoici I’argument pareil. On doit attribuer & une chose
ce que I’on congoit clairement étre renfermé dans l'idée
qui la représente : c’est le principe. On congoit claire-
ment quatre angles renfermés dans 'idée qui repré-
sente un carré, ou bien on congoit clairement que

Yexistence possible est renfermée dans l'idée d’une
:
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tour de marbre; donc un carré a quatre angles; done
une tour de marbre esl possible. Je dis que ces conclu-
sions sont vraies, supposé que le carré ait quatre an-
gles, et que la tour de marbre soit possible; de méme
qu’ils répondent que Dieu existe, supposé qu'il existe :
c’est-3-dire, en un mot, que les conclusions de ces
démonstralions sont vraies, supposé qu'elles soient
vraies. ,

J'avoue que si je faisais un tel argument : On doit
attribuer & une chose ce que I'on concoit clairement
élre renfermé dans l'idée qui la représente, on concoit
clairement 'existence nécessaire renfermée dans l'idée
d'un corps infiniment parfait; donc un corps infini-
ment parfait existe; 1l est vrai, dis-je, que si je faisais
un tel argument, on aurait raison de me répondre qu’il
ne conclurait pas I'existence actuelle d’un corps infini-
ment parfait; mais seulement que, supposé qu’il y et
un tel corps, 1l aurait par lui-méme son existence. La
raison en est que l'idée de corps infiniment parfait est
une fiction de 'esprit ou une idée composée, et qui
par conséquent peut &tre fausse ou contradictoire,
comme elle I'est en effet : car on ne peut concevoir
clairement de corps infiniment parfait; un &tre parti-
culier el fin1, tel que le corps, ne pouvant pas étre
concgu universel et infini.

Mais I'idée de Dieu ou de I'8tre en général, de I'dtre
sans restriclion, de I'8tre infini, n’est point une fiction
de l'esprit. Ce n’est point une idée composée qui ren-
ferme quelque contradiction; il n’y a rien de plus sim-
ple, quoigu’elle comprenne tout ce qui est et tout ce
qui peut étre. Or cette idée simple et naturelle de 1’étre
ou de I'infini renferme I’existence nécessaire: car il est
évident que I’étre (je ne dis pas un te/ étre) a son exis-
lence par lui-méme; et que I'étre ne peut n'dtre pas
acluellement, étant impossible et contradictoire que le

-
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véritable &tre soit sans exislence. Il se peut faire que

les corps ne solent pas, parce que les corps sont de fels

étres qui participent de I'étre et qui en dépendent. Mais.
I'8tre sans restriction est nécessaire; il est indépen-

dant; 1l ne tient ce qu’il est que de lui-méme : toul ce

qui est vient de lui. S’il y a quelque chose, il est, puis-
que tout ce qui est vient de lui; mais quand il n'y au-
rait aucune chose en particulier, il serait, parce qu’il
est par lui-méme, et qu'on ne peut le concevoir claire-
ment comme n’étant point; si ce n'est qu'on se le re-
présente comme un étre en particulier ou comme un

tel étre, et que 1’'on considére ainsi toute aulre 1dée que

la sienne. Car ceux qui ne voient pas que Dieu soit,
ordinairement ils ne considérent point 1'étre, mais un

tel étre, et par conséquent un étre qui peul étre ouw

n’étre pas.

Cependant afin que l'on puisse comprendre encore

plus distinctement cette preuve de M.Descartesde l'exis-
tence de Dieu, et répondre plus clairement & quelques
instances que l'on pourrait y faire; voici, ce me semble,
ce qu'il est nécessaire d’y ajouter. 1l faut se souvenir
que lorsqu’on voit une créature on ne la voit point en
elle-méme ni par elle-méme ; car on ne la voit, comme
on ’a prouvé dans le troisiéme livre, que par la vue de
certaines perfections qui sonl en Dieu, lesquelles la re-
présentent. Ainsi on peul voir I'essence de cette créa-
ture sans en voir l'existence, son idée sans elle; on
peut voir en Dieu ce qui la représenle sans qu’elle
existe. C’est uniquement a cause de cela que I'exislence
nécessaire n’est point renfermée dans I'idée qui la re-

présente, n’étant point nécessaire qu’elle soit actuelle--
ment, afin qu’on la voie, si ce n'est qu'on prétende que-

les objets créés soient visibles immédiatement, intelli-
gibles par eux-mémes, capables d’éclairer, d’affecter,

de modifier des intelligences. Mais il n'en est pas de-
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méme de I'étre infiniment parfait; on ne le peut voir
que dans lui-méme ; car il n'y a rien de fini qui puisse
représenter 'infini. L'on ne peut donc voir Dien qu'il
n’existe ; on ne peut voir 'essence d’un &tre infiniment
parfait sans en voir l’existence ; on ne le peut voir sim-
plement comme un &tre possible; rien ne le comprend ;
rien ne le peul représenter. Si donc on y pense, 1l faut
qu'’il soit.

Ce raisonnement me parait dans la dernidre évi-
dence. Cependant il y a des gens qui souliennent celte
proposition, que le fini peut représenter I'infini; et
que les modalités de notre d&me, quoique finies, sont
essentiellement représentatives de l'étre infiniment
parfait, et généralement de tout ce que nous aperce-
vons : erreur grossiére, et qui par ses conséquences
détruit la certitude de toutes les sciences, comme il
est facile de le prouver. Mais il est si faux que les mo-
dalités de I’dAme soient représentatives de tous les étres,
gu’elles ne le peuvent étre d’aucun, pas méme de ce
qu’elles sont ; car quoique nous ayons sentiment inté-
rieur de notre exislence et de nos modalilés actuelles,
‘nous ne les connaissons nullement.
~ Certainement I'dme n’a point d’idée claire de sa
_ substance : on sait ce que j'entends ! par idée claire
~ Elle ne peut découvrir en se considérant si elle est ca-
ﬂbhdt telle et telle modification qu’elle n’a jamais
u- ﬂo sent véritablement sa douleur, mais elle ne
inait point; elle ne sait point comment sa subs-
ﬂ étre modifiée pour en soufrir, et pour souf-
uleur plutdt qu'une autre. Il y a bien de la
'.' _"' re se sentir et se connaitre. Dieu qui agit
ne: h l'lm la eonnalt parfaltement, il
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voit clairement, sans souffrir la douleur, comment
I"dAme doit étre modifiée afin qu’elle en souffre ; mais
'Ame au contraire souffre la douleur et ne la connait
pas. Dieu la connait sans la sentir, et I'dme la sent sans
la connaitre. Dieu connait clairement la nature de
'Ame, parce qu’il en trouve en lui-méme une idée
claire et représentalive.

Dieu, comme parle saint Thomas, connait parfaite-
ment sa substance ou son essence, et il y découvre par
conséquent toutes les maniéres dont elle est partici-
pable par les créatures. Ainsi sa substance en est véri-
tablement représentative parce qu’elle en renferme
I’archétype oule modele éternel. Car Dieu ne peut tirer
que de lui-méme ses connaissances. Il voit dans son
essence les idées ou les essences de tous les étres pos-

_ sibles, et dans ses volontés leur existence et loutes les
~ circonstances de leur existence. Mais I'dme n’est 4 elle-

- méme que téndbres, sa lumiére lui vient d’ailleurs.
. Tous les étres qu’elle connait et qu'elle peut connaitre,
~ ne sont point des ressemblances de sa substance, 1ls n'y
participent point. Elle ne contient point éminemment
leurs perfections. Les modalités de I’dime ne peuvent
donc point étre, comme en Dieu, représentatives de
Pessence ou de Iidée des &tres possibles. 1l est donc
nécessaire de distinguer les idées qui nous éclairent,
qui nous affectent, et qui représentent ces étres, des

que nous en avons. Ei comme I’existence des créatures
ne dépend point de nos volontés, mais de celle du
Créateur, il est encore clair que nous ne pouvons nous
assurer de leur existence que par quelque espece de ré-
vélation ou naturelle ou surnaturelle. Mais de plus,
quand tous les élres seraient des ressemblances de
notre Ame, comment pourrait-elle les voir dans ses

modalilés prétendues représentatives, elle qui ne con-
in. — 9

modalités de notre ame, c’est-a-dire des perceplions
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nait point sa substance parfaitement, secundum omnem
modum quo cognoscibilis est; qui ne connail point com-
ment elle est modifiée par la perception qu'elle a des
objets; que dis-je! elle qui se confond avec le corps, et
qui ne sait pas souvent quelles sont les modalilés quilu
appartiennent ; elle enfin qui, lorsqu’on la touche, ou
que les idées 'affectent par leur efficace, sent en elle- .
méme ses modalilésou ses perceptions, car ou pourrait-
elle les senlir ailleurs? mais qui ne découvrira jamais
clairement ce qu’elle est,sa nature, ses propriélés, toules
les modalités dont elle est capable, jusques & ce que
la substance lumineuse et toujours efficace de la divi-
nité lui découvre I'idée qui la représente, I'esprit intel-
ligible, le modéle éternel sur lequel elle a élé formée?
Mais tachons d’éclaircir encore celte matiére, et de
forcer lout esprit attentif & se rendre & cette proposi-
tion, qui m’avait paru claire par elle-méme, que rien
de fini ne peut représenter l'infini.

Il est certain que le néant ou le faux n’est point vi-
sible ou intelligible. Ne rien voir, ce n’est point voir;
penser a rien, c'est ne point penser. Il est impossible
d’apercevoir une fausseté, un rapport, par exemple,
d’égalilé entre deux et deux et cing; car ce rapporiou
tel autre, qui n’est point, peut &tre cru, mais certaine-
ment il ne peut étre apergu, parce que le néant n’est
pas visible. C’est 12 proprement le premier principe de
loules nos connaissances; c’est aussi celui par lequel
i’ai commencé les Entretiens sur la métaphysique, dont
il est & propos de lire les deux premiers; car celui-ci,
ordinairement regu des cartésiens, qu'on peut assurer
4 d’une chose ce que I'on congoit clairement étre ren-
A fermé dans I'idée qui la représente, en dépend; et il
n'esl vrai qu’en supposant que les idées sont immua-

les, nécessaires et divines. Car si nos idées n’élaient
que nos perceplions, si nos modalités étaient représen-
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tatives, comment saurions-nous que les choses répon-
dent A nos idées, puisque Dieu ne pense, et par conseé-
quent n'agit pas selon nos perceplions, mais selon les
siennes? Or, il suit de ce que le néant n’est point vi-
sible, que tout ce qu’on voit clairement, directement,
immaédiatement, existe nécessairement. Je dis ce qu'on
voit immédiatement, qu’on y prenne garde, ou ce que
I'on concoit; car, A parler en rigueur, les objets que
on voit immédiatement sont bien différents de ceux
que I’on voit au dehors, ou plutdt que I'on croit voir,
ou que l’on regarde; car il est vrai en un sens que ["on
ne voit point ces derniers, puisquon peut voir ou
plutdt croire voir au dehors des objets qui ne sont
point, nonobstant que le néanl ne soil point visible.
Mais il y a contradiction qu'on puisse voir immédiate-
ment ce qui n'est point, car dans le méme temps on
verrail et 'on ne verrait point, puisque voir rien c est
ne point voir.

Mais quoiqu’il faille étre pour éire aperc, tout ce
qui est actuellement n’est pas visible pour cela par lui-
méme; car, afin qu’il le fat, 1l faudrait qu’il pat agie
immédiatement dans l'dme, qu’il pat par lui-méme
éclairer, affecter ou modifier les esprits, autrement
notre Ame, qui est purement passive, en tant que ca-
pable de perceptions, ne I'apercevrait jamais : car
quand méme on imaginerait que 'ame fat dans l'objet
et le pénélrat, comme l'on SUpPpOSE ordinairement
qu’elle est dans le cerveau et qu'elle le péndtre, elle ne
pourrait l’apercevoir,puisqu’elle ne peut pas découvrir
les parties qui composent son cerveau, ce_lle—l& méme
ot 'on dit qu'elle fail sa principale rémdencg. C'est
qu’iln’y a rien de visible et d’intelligible par sol-méme
que ce qui peul agir dans les esprits.

Supposons néanmoins ces deux faus:setés: i° que
toute réalilé puisse étre apergue par I’action prétendue
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de I'esprit; 2° que I'dme n’ait pas seulement sentiment
intérieur de son étre et de ses modalités, mais qu’elle
les connaisse parfaitement. Pourvu qu’on m’accorde
seulement que le néant ne soit pas visible, ce que je
viens de démontrer, 1l est bien aisé d'en conclure que
les modalités de 'dme ne peuvent représenter I'infini:
car on ne peul voir trois réalités ol il n'y en a que
deux, puisquon verrail un néant, une réalité qui ne
serail point. On ne peut voir cent réalités ou il n'y en
a que quarante, car on verrait soixante réalités qui ne
seraient point. On ne peut donc pas voir 'infini dans
I'dme ni dans ses modalités finies, car on verrait un
infinl qui ne serait point. Or le néant n’est ni visible ni
intelligible ; donc I'dme ne peut voir dans sa substance
n1 dans ses modalilés une réalité infinie, cette étendue
intelligible, par exemple, qu’on voit si clairement étre
infinie, que 'on est certain que I'dme ne 1’épuisera
Jamais. Mais pouvoir représenter l'infini, ce n’est pas
pouvoir l'apercevoir, pouvoir en avoir une perception
fort légére ou infiniment pelite, telle qu’est celle que
nous en avons, c'est pouvoir le faire apercevoir en soi,
el par conséquent le conlenir, pour ainsi parler, puisque
le néant ne peut éire apergu; et le contenir méme tel
guil soit intelligible ou efficace par lui-méme, ca-
pable d'affecter la substance intelligente de I’'dme.

Il est donc clair que I'dme, que ses modalités, que
rien de fini ne peut représenter I'infini, qu’on ne peut
voir l'infini qu’en lui-mé&me et que par 'efficace de sa
substance ; que I'infini n’a point et ne peut avoir d’ar-
chétype, ou d’idée distinguée de lui, qui le représente,
el qu'ainsi si I'on pense & I'infini il faut qu’il soit, Mais
cerlainement on y pense; on en a, je ne dis pas une
compréhension, ou une perceplion qui le mesure et qui
embrasse ; mais on en a quelque perception, ¢’est-i-
dire une perception infiniment petite, comparée & une
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corppréhension parfaite ; car on doit bien prendre garde
qu’il ne faut pas plus de pensée, ou une plus grande ca-
pacité de penser, pour avoir une perception infiniment
petite de I'infini, que pour avoir une perception par-
fail-e de quelque chose de fini, puisque toule grandeur
finie, comparée & l'infini ou divisée par l'infini, est &
cette grandeur finie comme cette méme grandeur est a
'infini. Celaest évident, par la méme raison qui prouve
que ts estd 1 cqmme 1 estd 1000; que deux, trois,
quatre millioniémes est & deux, trois, quatre, comme
deux, trois, quatre est & deux, trois, quatre millions :
car quoiqu'on augmente infiniment les zéros, il est
clair que la proportion demeure toujours la méme.
C’est qu'une grandeur ou une réalité finie est égale &
une réalité infiniment petite de I'infini, ou par rapport
a I'infini : je dis par rapport & l'infini, car le grand et
le pelit n’est tel que par rapport. Ainsi, il est certain
qu'une modalité ou une perception finie en elle-méme
peut 8tre la perception de I'infini, pouryu que la per-
ception de I'infini soit infiniment petite par rapport a
une perception infinie ou a la compréhension parfaite
de 'infini.

On ne doit pas juger de la grandeur des objets ou de
la réalité des idées par la force et la vivacité, ou, pour
parler comme l'école, par le degré d’intention des mo-
dalités ou des perceptions dont les idées affectent no-
tre Ame. La pointe d’une épine qui me pique, un char-
bon ardent qui me briile, n’a pas tant de réalité qu'une
campagne que je VoIs. Cependant, la capacité que jai
de penser est plus remplie par la douleur de la pigire
ou de la brilure que par la vue de la campagne. De
méme quand j'ai les yeux ouverls au milieu d’une
campagne, j'al ure perception sensible d’'une étendue
bornée bien plus vive et qui occupe davantage la capa-
cité de mon Ame que celle que jal quand je pense }
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I'étendue les yeux fermés. Mais I'idée de I'élendue qui
m'affecte par le senliment de diverses couleurs n'a
pas tant de réalité que celle qui ne maffecte que de
pure intellection; car par la pure intellection je vois
de I’étendue infiniment au deld de celle que je vois
les yeux ouverts. Il ne faut done pas juger, je ne dis
pas de l'efficace, je dis de la réalilé des 1dées par la
maniére forte ou légére dont elles nous touchent ; mais
il en faut juger de ce qu'elles nous jouchent, quelque
légére que puisse étre la modalité dont elles nous tou-
chent, quelque faible que soit la perceplion que nous
en avons. Il faut juger de leur réalité, parce que nous
I’apercevons et que le néant ne peut étre apergu. Je dis
ceci pour faire concevoir qu'il n'y a point de contra-
diction que l'infini puisse &tre aper¢u par une capacité
finie de perception, et pour désabuser ceux qui, trom-
pés par celte contradiction prétendue, soutiennent
qu’on n’a point d’idée de l'infini, nonobstant le senti-
ment intérieur qui nous apprend que nOUs pensons
actuellement A I'infini, ou, pour parler comme les au-
tres, que nous avons nalurellement I'idée de Dieu ou
de I’étre infiniment parfait.

J’aurais pu prouver que les modalités de 'dme ne
sont point représentatives de I'infini ni de quoi que ce
soit, ou que les idées sont bien différentes des per-
ceptions que nous en avons, par d’autres peuves que
celle que je viens de tirer de cette notion commune,
gue le néant n’est pas visible. Car il est clair que les
modalités de ’Ame sont changeantes et que les idées
sont immuables ; que ses modalités sont particulidres,
et que les idées sont universelles et générales a toutes
les intelligences; que ses modalités sont contingentes,
et que les idées sont éternelles et nécessaires ; que ses

modalités sont obscures et ténébreuses, el que les
idées sont trés-claires et trés-lumineuses ; c’est-a-dire
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que ses modalilés ne sont qu'obscurément, quoique
vivement senties, et que les idées sonl clairement
i connues, comme élant le fondement de toutes les
sciences. Mais j'ai déja tant &crit sur la nature des
idées dans cet ouvrage et dans plusieurs autres, que je
crois avoir quelque droit d’y renvoyer le lecteur.
I est donc aussi évident qu’il y a un Dieu qu'il Pest
A moi que je suis. Je conclus que je suis parce que je
me sens, et que le néant ne peut éire senli. Je conclus
de méme que Dieu est, que 1'8tre infiniment parfait
existe, parce que je I'apergois, el que le néant ne peut
étre apergu, ni par conséquent I'infini dans le fini.
Mais il est inutile de proposer au comimun des
hommes de ces démonstrations. Ce sont des démons-
trations que l'on peut appeler personnelles, parce
qu’elles ne convainquent point généralement tous les
hommes. C’est que la plupart, et quelquefois méme
les plus savanis ou qui ont le plus de lecture, ne veu-
lent ou ne peuvent pas donner d’attention & des preuves
~ métaphysiques, pour lesquelles ils ont d’ordinaire un
souverain mépris. Il faut donc, si I'on veut les con-
vaincre, en apporter de plus sensibles : et certammement
on n’en manque pas; caril n’y a aucune vérité qui ait
plus de preuves que celle de V’existence de Dieu. On
n’apporte celle-ci que pour faire voir que les vérités
abstraites n'agissant presque point sur nos sens, on les
prend pour des illusions et pour des chimeéres ; au lien
que, les vérilés grossieres, palpables, et qui se font sen-
. tir, forgant I'dame 2 les considérer, 'on se persuade
qu’elles ont beaucoup de réalité, & cause que, depuis
le péché, elles font beaucoup plus d’impression sur
notre esprit que les vérités purement intelligibles.
(Vest encore par la méme raison qu'il n’y a pas lieu
d’espérer que le commun des hommes se rende jamais
A celte démonstration pour prouver que les animaux

- -
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ne senlent point, savoir : qu’'étant innocents, comme
tout le monde en convient, et je le suppose, s'ils étaient
3 capables de sentiment, il arriverail que, sous un Dieu
infiniment juste el tout-puissant, un innocent souffri-
rait de la douleur, qui est une peine et la punition de
quelque péché. Les hommes sont d’ordinaire incapa-
bles de voir I'évidence de cet axiome : Sub justo Deo,
quisquam, wmist mereatur, miser esse non potest !, dont
saint Augustin se sert avec beaucoup de raison, contre
Julien, pour prouver le péché originel et la corruption
de nolre nature. lls s‘imaginent qu'il n’y a aucune force
ni aucune solidité dans cet axiome et dans quelques
P autres qui prouvent que les bétes ne sentent point,
Rt parce que, comme nous venons de dire, ces axiomes
sont abstraits, qu’ils ne renferment rien de sensible ni
T de palpable, et qu’ils ne font aucune impression sur
45 nos sens.
Les actions et les mouvements senskbles que font
sl les bétes pour la conservation de leur vie sont des rai-
CEeEe sons, quoique seulement vraisemblables, qui nous tou-
chent bien davantage, et qui par conséquent nous in-
clinent bien plus fortement a croire qu’elles souffrent
;-'}. de la douleur, lorsqu’on les frappe et qu’elles crient,
' que cette raison abstraite de l'esprit pur, quoique
trés-certaine et trés-évidente par elle-méme; car il est
0 m que la plupart des hommes n’ont bomt d’autre
raison pour croire que les animaux ont des dmes que
mble de toul ce que les bétes font pour la
1 de leur vie.
t assez de ce que la plupart ne s'imaginent
;ﬂ, une 4me dans un ceuf, quoique la trans-
~ceuf en poulet soit infiniment plus

?mallon seule du poulet lorsqu’il
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est entidrement formé; car, de méme qu’il faut plus
d'esprit pour faire une montre d’un morceau de fer
qgue pour la faire aller quand elle est tout achevee,
il faudrait plutdt admettre une 4me dans un cuf pour
en former un poulet que pour faire vivre ce poulet
quand il est tout & fait formé. Mais les hommes ne
voient pas sensiblement la maniére admirable dont un
poulet se forme, de méme qu'ils voient toujours sensi-
blement la mani¢re dont il cherche les choses qui sont
nécessaires A sa conservation.-Ainsi, 1ls ne sonl pas
portés & croire qu'il y a des &mes dans les ceufs par
quelque impression sensible des mouvements néces-
~ saires pour transformer les ceufs en poulets ; mais ils
. donnent des dmes aux animaux & cause de limpres-
. sion sensible des aclions extérieures que ces animaux
. font pour la conservation de leur vie, quoique la rai-
' son que je viens de dire soit plus forte pour donner
* des Ames aux ceufs que pour en donner aux poulets.

~ Celte seconde raison, qui est que la matiére est in-
' capable de sentir et de désirer, est sans doute une
* raison démonstrative contre ceux qui disent que les
. animaux sentent, quoique leurs dmes soient corpo-
~ relles. Mais les hommes confondront et brouilleront
. éternellement ces raisons plutdt que d’avouer une chose
 contraire i des preuves seulement vraisemblables, mais
" tros-sensibles et trés-touchantes; et on ne les pourra
pleinement convaincre qu’'en opposant des preuves
" censibles A leurs preuves sensibles, et en leur montrant
" yisiblement comment toutes les parlies des animaux ne
~ sont que des machines, el qu’ils peuvent se remuer
" sans Ame par la seule impression des objets et par leur
constitution particuliere, comme M. Descartes a com-
" mencé de le faire dans son traité De Uhomme. Car
" toutes les raisons les pius certaines et les plus évi-
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mais le contraire des preuves obscures qu'ils ont par
les sens; et c'est méme s’exposer A la risée des esprits
superficiels et peu capables d’attention que de pré-
tendre leur prouver, par des raisons un peu relevées,
gue les animaux ne sentenl point.

Il faut donc bien retenir que la forte inclination que
nous avons pour les divertissements, les plaisirs, et
généralement pour tout ce qui touche nos sens, nous
jelte dans un trés-grand nombre d’erreurs, parce que,
la capacité de nolre esprit élant bornée, cette incli-
nalion nous délourne sans cesse del’atlention aux idées
claires et dislinctes de I'entendement pur, propres &
découvrir la vérité, pour nous appliquer aux idées
fausses, obscures et trompeuses de nos sens, lesquelles
inclinent plus la volonté par I'espérance du bien et du
plaisir qu’elles n'éclairent par leur lumiére et leur évi-
dente.




CHAPITRE XII

Des effets que la pensée des biens et des maux futurs est capable de
produire dans l'esprit.

S'il arrive souvent que de petils plaisirs et de légéres
douleurs, que 'on sent actuellement ou méme que I'on
" g'attend de sentir, nous brouillent étrangement l'ima-
- gination et nous empéchent de juger des choses selon
~ leurs véritables idées, il ne faut pas s’imaginer que
" Pattente de I’éternité n’agisse point sur notre esprit;
~ maisil est & propos de considérer ce qu’elle est capable

~ d’y produire.

" 1l faut d’abord remarquer que l'espérance d’une
~ éternilé de plaisirs n’agit pas si fort sur les esprits que
la crainte d’une éternité de tourments. La raison en est
que les hommes n’aiment pas tant le plaisir qu’ils hais-
sent la douleur. De plus, par le sentiment intérieur
qu’ils ont de leurs désordres, ils savent qt’ils sont di-
~ gnes de l'enfer, et ils ne voient rien dans eux-meémes
qui mérite des récompenses aussi grandes que celle de
" participer A la félicité de Diea méme. Ils sentent lors-
3 qu'ils le veulent, et méme souvent lorsqu’ils ne_veulent
. pas, que, loin de mériter ces récompenses , 1ils ‘sont
~ dignes des plus grands chatiments; car leur conscience
" ne les quitte jamais. Mais ils ne sont pas df’ méme in-
. cessamment convaincus que Diea veut faire paraitre
" sa muséricorde sur des pécheurs apres avoir fait éclater
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sa justice contre son fils. Ainsi, les justes mémes appré-
hendent plus vivement I’éternité des tourments qu’ils
n’espérent I’éternité des plaisirs. La vue de la peine
agit done davantage que la vue de la récompense; el
voici & peu prés ce qu'elle est capable de produire, non
pas toule seule, mais comme cause principale.

Elle fait naitre dans I'esprit une infinité de scrupules,
et les fortifie de telle sorte qu’il est presque impossible
de ’en délivrer. Elle étend pour ainsi dire la fo1 jus-
gues aux préjugés, et fait rendre le culte qui n’est dd
qu'a Dieu & des puissances imaginaires. Elle arréte
opinidtrément I'esprit & des superstitions vaines ou
dangereuses. Elle fait embrasser avec ardeur et avec
zole des traditions humaines el des pratiques inutiles
" pour le salut, des dévotions juives el pharisaiques que
f'-“ o la crainte servile a inventées. Enfin elle jette quelque-
fois les hommes dans un aveuglement de désespoir;
de sorte que, regardant confusément la mort comme
le néant, ils se hatent brutalement de se perdre, afin
it de se délivrer des inquiétudes mortelles qui les agitent
et qui les effraient. Les femmes, les jeunes gens, les
esprils faibles sont les plus sujets aux scrupules et aux
superstitions, et les hommes sont les plus capables de
désespoir.

Il est facile de reconnaitre les raisons de toutes ces
choses: car il est visible que l'idée de l'éternité étant
la plus grande, la plus terrible et la plus effrayante de
toutes celles qui étonnent l’esprit et qui frappent I'ima-
gination, il est nécessaire qu’elle soil accompagnee
d’'une grande suite d’idées accessoires, lesquelles fas-
sent toutes un effet considérable sur I'esprit, a cause
- du rapport qu’elles ont & cette grande el terrible idée

de I'éternité.
- Toul ce qui a quelque rapporta I’infini n’est point
~ pelit; ou, s'il est petit en lui-méme, il regoit, par ce
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rapport, une grandeur qui n’a point de bornes, et qui
Dé se peul comparer avec tout ce qui est fini. Ainsi,
lout ce qui a quelque rapport, ou méme que 'on si-
magine avoir quelque rapport & celte alternalive néces-
saire d'une éternité de tourments ou d’une éternité de
délices qui nous est proposée, effraye par nécessité
tous les esprits qui sont capables de quelque réflexion
el de quelque sentiment,

Les femmes, les jeunes gens et les esprits faibles,
ayant, comme j'ai déja dit ailleurs, les fibres du cer-
veau molles et flexibles, regoivent des vestiges trés-
profonds de cette alternative ; et, lorsqu’ils ont abon-
dance d’esprits et qu'ils sont plus capables de senti-
ment que de juste réflexion, ils regoivent, par la viva-
cilé de leur imagination, un trés-grand nombre de faux
vesliges et de fausses idées accessoires qui n’ont point
de rapport naturel avec I'idée principale. Cependant ce
rapport, quoique imaginaire, ne laisse pas d’entretenic
et de foruifier ces faux vestiges et ces fausses idées ac-
cessoires auxquelles il @ donné la naissance.

Lorsque des plaideurs ont une grande affaire qui les
occupe toul entiers et qu'ils n’entendent point le pro-
cds, ils ont souvent de vaines frayeurs, parce qu'ils crai-
gnent que de certaines choses leur nuisent, auxquelles
les juges n’ont aucun égard et que les gens du métier
n’appréhendent point. L'affaire est de si grande consé-
quence pour eux que l'ébranlement qu’elle produit
dans leur cerveau se répand et se communique & des
traces éloignées qui n'y ont point naturellement de
rapport. Il en est de méme des scrupuleux; ils se font
sans raison des sujets de crainte et d’'inguiétude. Au
lieu d’examiner la volonté de Dieu dansles saintes Ecri-
tures, et de s’en rapporter i ceux dont l’imaginatioq
n’est point blessée, ils pensent incessamment & une lo;

imaginaire que des mouvements déréglés de crainte
. — 10
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gravent dans leur cerveau. Et quoiqu’ils soient inté-
rieurement convaincus de leur faiblesse et que Dieu ne
leur demande point certains devoirs qu'ils se preseri-
vent, puisqu’ils les empéchent de le servir, ils ne peu-
vent s'empécher de préférer leur 1magination & leur
esprit, et de se rendre plutdt & de cerlains senlimenls
confus qui les effrayent et qui les font tomber dans
'erreur, qu'a I’évidence de la raison qui les rassure el
qui les remet dans le vrai chemin de leur salut.

1l se trouve souvent beaucoup de vertu et de charité

dans les personnes affligées de scrupules; mais il y
en a beaucoup moins dans ceux qui sont atlachés a
quelques superstitions et qui font leur principale oc-
cupation de quelques pratiques juives et pharisaiques.
Dieu veut étre adoré en espril el en vérité; il ne se
contente pas de grimaces et de civililés exlérieures,
qu'on se melte & genoux en sa présence ei qu'on le
loue par un mouvement des lévres auquel le cceur
n’ait point de part. Les hommes ne se conlentent de
ces marques de respect que parce qu’ils ne pénétrent
point le cceur; car les hommes mémes sont assez in-
justes pour vouloir étre adorés en esprit el en vérilé.
Dieu demande donc notre esprit et nolre cceur : 1l ne
I’a fait que pour lui et il ne le conserve que pour lui.
Mais il y a bien des gens qui, malheureusement pour
eux, lui refusent les choses sur lesquelles 1l a toutes
sortes de droits. Ils ont des idoles dans leur ceeur,
qu’ils adorent en esprit et en vérité, et auxquelles ils
sacrifient tout ce qu’ils sont.

Mais, parce que le vrai Dieu les menace, dans le
secret de leur conscience, d’une éternité de tour-
ments, pour punir l'exceés de leur ingratitude, et que,
cependant, ils ne veulent point quitter leur idoldtrie,
ils s'avisent de faire extérieurement quelques bonnes

ceuvres : 1s jefinent, comme les autres; ils font des
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aumobnes; ils disent des pridres. Ils continuent quel-
que temps de pareils exercices, et, parce qu’ils sont
pénibles & ceux qui manquent de charité, ils les quit-
tent d’ordinaire pour embrasser certaines petites pra-
liques ou dévolions aisées, qui, s’accordant avec l'a-
mour-propre, renversent nécessairement, mais d’'une
maniére insensible, toute la morale de JEsus-CHRIST.
Ils sont fidéles, ardents et zélés défenseurs de ces
traditions humaines, que des personnes peu éclairées
leur persnadent &tre trés-utiles, et que I'idée de I'é-
ternité, qui les eflraye, leur représente sans cesse
comme absolument nécessaires & lear salut.

Il n’en est pas de méme des justes. Ils entendent,
comme les impies, les menaces de leur Dieu; mais
le bruit confus de leurs passions ne les empéche pas
d’en entendre les conseils. Les fausses lueurs des tra-
ditions humaines ne les éblouissent pas jusques  ne
point sentir la lumidre de la vérité. Ils mettent leur
confiance dans les promesses de JEsus-CHmisT, et 1ls
suivent ses conseils; car ils savent que les promesses
des hommes son! aussi vaines que leurs conseils. Néan-
moins, on peut dire que cetle crainte que l'idée de
’éternité fait naitre dans leurs esprits produit quel-
quefois un si grand ébranlement dans leur imagina-
tion, qu’ils n'osent tout i fait condamner ces traditions
humaines, et que souvent 1ls les approuvent par leur
exemple, parce qu’elles ont quelque apparence de sa-
gesse dans lewr superstition et dans leur fausse humilité,
comme ces traditions pharisaiques dont parle saint
Paul *.

Mais ce qui est principalement ici digne de consi-
dération, et qui ne regarde pas tant le déréglement
des meeurs que celui de 'esprit, c’est que la crainte

1 Col. ch. 11, v. 22, 23.
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dont nous venons de parler élend assez souvent la
fol aussi bien que le zéle de ceux qui en sont frappés
jusqu’a des choses fausses ou indignes de la sainteté
de notre religion. Il y a bien des gens qui croient,
mais d'une fol constante et opinidtre, que la terre est
immobile au centre du monde; que les animaux sen-
tent une véritable douleur; que les qualités sensibles
sont répandues sur les objets; qu’il y a des formes ou
des accidents réels distingués de la matidre, et une
infinité de semblables opinions fausses ou incertaines,
parce qu’ils se sont imaginé que ce serait aller contre
la fol que de le nier. Ils sont effrayés par les expres-
sions de I’Ecriture sainte, qui parle pour se faire en-
tendre, et qui, par conséquent, se sert des manidres
ordinaires de parler, sans dessein de nous instruire
de la physique. Ils croient non-seulement ce que I’es-
prit de Dieu veut leur apprendre, mais encore toutes
les opinions des juifs. [ls ne voient pas que Josué,
par exemple, parle devant ses soldals comme Coper-
nic méme, Galilée et Descartes parleraient au commun

des hommes, et que, quand méme il aurait été dans

le sentiment de ces derniers philosophes, il n’aurait
point commandé & la terre qu’elle s’arrétdt, puisqu’il
n’aurait point fait voir & son armée, par des paroles
que I’on n’elit point entendues, le miracle que Dieu
faisait pour son peuple. Ceux qui croient que le soleil
est immobile ne disent-ils pas & leurs valels, A leurs
amis, A ceux méme qui sont de leur sentiment, que
le soleil se léve ou qu’il se couche? s’avisent-ils de
parler autrement que tous les autres hommes dans
le temps que leur principal dessein n’est pas de phi-
losopher? Josué savait-il parfaitement 1’astronomie?
ou, s'1l la savait, ses soldats la savaient-ils? ou, si lui
€l ses soldats en étaient bien instruits, peut-on dire
quils voulaient philosopher dans le temps qu’ils ne
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pensaient qu’'a combattre? Josué devait donc parler
comme if a faif, quand lui-méme et ses soldats au-
raient cru ce que croient présentement les plus habiles
astronomes. Cependant ces paroles de ce grand capi-
laine : Arréte-toi, soleil, auprés de (ahaon, et ce qui
est dit ensuile, que lesoleil s’arréta selon son comman-
dement, persuadent bien des gens que l'opinion du
mouvement de la terre est une opinion non-seulement
dangereuse, mais méme absolument hérétique et in-
soutenable. Ils ont oui dire que quelques personnes |
de piété, pour lesquelles il est juste d’avoir beaucoup
de respect et de déférence, condamnaient ce senti-
ment : ils savent confusément quelque chose de ce '
qui est arrivé pour ce sujet & un savant astronome de
notre siécle , et cela leur semble suffisant pour croire
opinidtrément que la fo1 s’étend jusqu’a cette opinion.
Un certain sentiment confus, excité et entretenu par
un mouvement de crainte, duquel méme ils ne s’a-
pergoivent presque pas, les fait entrer en défiance
contre ceux qui suivent la raison dans ces choses, qui
sont du ressort de la raison. Ils les regardent comme
des héréliques; ce n'est qu'avec inquiétude et quel- . -
que peine d’esprit qu'ils les écoulent, et leurs appré-
hensions secrétes font naitre dans leurs esprits les
mémes respecls et les mémes soumissions pour ces
opinions et pour beaucoup d’autres de pure philoso-
phie que pour les vérilés qui sont I'objet de la foi.
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CHAPITRE XIIl

L De la troisi®me inclination naturelle, qui est 1'amitié que nous
avons pour les autres hommes. — II. Elle porte & approuver les
pensées de nos amis et & les tromper par de fausses lonanges.

De toutes nos inclinations prises en général et au
5 sens que je I'ai expliqué dans le premier chapitre, il
ne reste plus que celle que nous avons pour ceux avec

i qui nous vivons et pour tous les objets qui nous en-
S vironnent, de laquelle je ne diral presque rien, parce
£, que cela regarde plutdt la morale et la politique que
< notre sujet. Comme cette inclination esl toujours
.

jointe avec les passions, il serait peut-étre plus a pro-
pos de n’en parler que dans le livre suivant; mais
% ’ordre n’est pas en cela de si grande conséquence.

I. Pour bien comprendre la cause et les effets de
cette inclination naturelle, il faut savoir que Dieu
aime tous ses ouvrages, et qu'il les unit étroitement
Jes uns avec les autres pour leur mutuelle conserva-
tion; car, aimant sans cesse les ouvrages qu’il pro-
duit, puisque c’est son amour qui les produit, il
imprime aussi sans cesse dans notre cceur un amour
pour ses ouvrages, puisqu’il produit sans cesse dans
notre cceur un amour pareil au sien. Et, afin que
Pamour naturel que nous avons pour nous-mémes n'a-
néantisse et n’affaiblisse pas trop celul que nous avons
pour les choses qui sont hors de nous, el quau con-
traire ces deux amours que Dieu met en nous s'en-
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tretiennent et se fortifient I'un I'autre, il nous a liés
de telle maniére avec tout ce qui nous environne,
et principalement avec les étres de méme espéce que
nous, que leurs maux nous affligent naturellement,
que leur joie nous réjouit, et que leur grandeur, leur
abaissement, leur diminution, semble aungmenter ou
diminuer notre &lre propre. Les nouvelles dignités
de nos parents et de nos amis, les nouvelles acquisi-
tions de ceux qui ont le plus de rapport & nous, les
conquéles et les victoires de nolre prince, et méme
les nouvelles découvertes du nouveau monde, sem-
blent ajouter quelque chose & notre substance. Tenant
a4 loules ces choses, nous nous réjouissons de leur
grandeur el de leur étendue : nous voudrions méme
que ce monde n’edt point de bornes; et cette pensée
de quelques philosophes, que les éloiles et les tour-
billons sont infinis, non-seulement semble digne de
Dieu, mais elle parait encore trés-agréable & ’homme,
qui sent une secréte joie de faire partie de l'infini;
parce que, tout petit qu’il est en lui-méme, il lui
semble qu’il devienne comme infini en se répandant
dans les étres infinis qui I'environnent.

Il est vrai que I'union que nous avons avec tous les
corps qui roulent dans ces grands espaces n’est pas
fort étroile. Ainsi, elle n'est pas sensible & la plupart
des hommes, et il yen a qui s'intéressent si peu dans
les découvertes que l'on fait dans les cieux,que 1'on
_pourrait bien coire qu’ils n’y sont point unis par la
nature, si l’'on ne savait d’ailleurs que c’est ou faute
de connaissance, ou parce qu’ils tiennent trop & d’au-
fres choses.

L’Ame, quoique unie au corps qu’elle anime, ne sent
pas toujours tous les mouvements qui sy passent;
ou bien, si elle les sent, elle ne s’y applique pas tou-
jours : la passion qui 'agite étant souvent plus grande
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que le sentiment qui la touche, elle semble tenir da-
vantage 2 'objet de sa passion qu'a son propre corps ;
car c’est principalement par les passions que I'dme
se répand au dehors et qu’elle sent qu’elle tient effec-
tivement & tout ce qui I'environne; comme c’est prin-
: cipalement par le sentiment qu’elle se répand dans
son corps et qu'elle reconnait qu’elle est unie & toutes
les parties qui le composent. Mais, comme on ne peut
pas conclure que I'dme d’un passionné n’est pas unie
a son corps, a cause qu'il s'offre & la mort, et qu’il
ne s'intéresse poinl pour la conservation de sa vie;
de méme on ne doil pas s'imaginer que nous ne te-
nions point naturellement & toutes choses, A cause
quil y en a auxquelles nous ne prenons point de part.
Youlez-vous, par exemple, savoir si les hommes
tiennent a leur prince, & leur patrie; cherchez-en qui
en connaissent les intéréls et qui n’aient point d’affai-
res particulieres qui les occupent : vous verrez alors
combien grande sera leur ardeur pour les nonvelles,
leur inquiétude pour les batailles, leur joie dans les
victoires, leur tristesse dans les défaites. Vous verrez
alors clairement que les hommes sont étroitement unis
a leur prince et i leur patrie.
) De méme, voulez-vous savoir si les hommes tiennent
| la Chine et au Japon, aux plandtes ét aux étoiles
!. fixes : cherchez-en, ou bien imaginez-vous-en quel-
_. ques-uns dont le pays et la famille jouissent d’une
F profonde paix, qui n’aient point de passions parti-
3 culidres et qui ne sentent point actuellement 1’union
fss - - qui les tient attachés aux choses qui sont plus proche
de nous que les cieux; et vous reconnaitrez que s’ils
ont quelque connaissance de la grandeur et de la nature
de ces astres, ils auront de la joie si 'on en découvre
qulelques-uns; ils les considéreront avec plaisir; et
s'lls sonl assez habiles, ils se donneront volontiers la
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peine d’en observer et d’en calculer les mouvements.

Ceux qui sont dans le trouble des affaires ne se
mellent guére en peine s’il parait quelque cométe
ou s'il arrive quelque éclipse; mais ceux qui ne tien-
nent point si fort aux choses qui sont proche d’eux
se font une affaire considérable de ces sortes d’évé-
nements, parce qu'en effet il n'y a rien A quoi 1’on ne
tienne, quoiqu’on ne le sente pas toujours; de méme
quon ne sent pas toujours que son dme est unie, je
ne dis pas & son bras et A sa main, mais A son coeur et
a son cerveau.

La plus forte union naturelle que Dieu ait mise
enire nous et ses ouvrages est celle qui nous lie avec
les hommes avec lesquels nous vivons. Dieu nous a
commandé de les aimer comme d’autres nous-mémes
et alin que I'amour de choix par lequel nous les
aimons soit ferme et constant, il le soutient et le for-
tifie sans cesse par un amour naturel qu’il imprime
en nous. Il a mis pour cela certains liens invisibles
qui nous obligent comme nécessairement A les aimer,
a veiller & leur conservation comme A la nbtre, A les
regarder comme des parties nécessaires au tout que
nous composons avec eux, et sans lequel nous ne
saurions subsister,

Il n’y a rien de plus admirable que ces rapports natu-
rels qui se trouvent entre les inclinations des esprits
des hommes, entre les mouvements de leur corps, et
entre ces inclinations et ces mouvements. Tout cet en-
chainement secret est une merveille qu'on ne peut
assez admirer et qu'on ne saurait jamais comprendre.
A la vue de quelque mal qui surprend ou que I'on sent
comme insurmontable par ses propres forces, on jette,
par exemple, un grand cri. Ce cri, poussé souvent sans
qu’on y pense et par la disposition de la machine, en-
tre infailliblement dans les oreilles de ceux qui sont
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assez proche pour donner le secours dont on a besoin.

Il les péndtre, ce cri, et se fait entendre & eux de quel-

que nation el de quelque qualité qu'ils soient; car ce

eri est de toutes les langues el de toutes les condilions,

comme en effet il en doit &tre. 1l agite le cerveau et
change en un moment toule la disposition du corps de
ceux qui en sont frappés, il les fail méme courir au
secours sans qu’ils y pensent. Mais il n'est pas long-
temps sans agir sur leur esprit et sans les obliger & vou-
loir secourir et & penser aux moyens de secourir celui
qui a fait cette pritre naturelle, pourvu toutefois que
celte priére ou plutdt ce commandement pressant soit
juste et selon les régles de la société. Car un cri indis-
cret, poussé sans sujet ou par une vaine frayeur, pro-
duit dans les assistants de I'indignation ou de la mo-
querie au lieu de compassion, parce qu’en criant sans
raison ’on abuse des choses établies par la nature pour
notre conservation. Ce cri indiscret produit naturelle-
ment de I’aversion et le désir de venger le tort que 1'on
a fait A la nature, je veux dire & l'ordre des choses, si
celui qui I’a fait sans sujet I'a fait volontairement. Mais
il ne doit produire que la passion de moguerie mélée de

quelque compassion, sans aversion el sans un désir de

vengeance, si ¢’est I'épouvante, c’est-a-dire une fausse

apparence d’un besoin pressant, qui ait été cause que
quelqu’un se soit écrié : car il faut de la moguerie pour
le rassurer comme craintif et pour le corriger, et il
faut de la compassion pour le secourir comme faible:
on ne peut rien concevoir de mieux ordonneé.

Je ne prétends pas expliquer par un exemple quels
sont les ressorts et les rapports que 'auteur de la na-
ture a mis dans le cerveau des hommes et de tous les
animaux pour entretenir le concert et I'union néces-
saire 4 leur conservation. Je fais seulement quelques
réflexions sur ces ressorts, afin que I'on y pense et que
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on recherche avec 01N, non comment ces ressorts
Jouent, ni comment leur Jeu se communique par I"air,
par la lumigre et par tous les pelils corps qui nous en-
vironnent, car cela est presque incompréhensible et
n'est pas nécessaire ; mais au moins afin que l’on re-
connaisse quels en sont les effets. On peut par diffé-
rentes observations reconnaitre les liens qul nous atta-
chent les uns aux autres, mais on ne peut connaitre
avec quelque exactitude comment cela se fait. On voit
sans peine qu'une montre marque les heures: mais il y
faut du temps pour en savoir les raisons; et il y a tant o
de ressorls différents dans le cerveau du plus petit des
animaux, qu’il n’y a rien de pareil dans les machines
les plus composées.
§’il n’est pas possible de comprendre parfaitement
les ressorls de notre machine, il n’est pas aussi absolu-
ment nécessaire de les comprendre; mais il est abso-
lument nécessaire pour se conduire de bien savoir les
elfels que ces ressortssont capables de produire en nous.
Il n’est pas nécessaire de savoir comment une montre
est faite pour s’en servir; mais si 'on s'en veut servir
pour régler son temps, il est du moins nécessaire de
savoir qu’elle marque les heures, Cependant il y a des
gens si peu capables de réflexion qu'on pourrait pres-
que les comparer 4 des machines purement inanimées,
Ils ne sentent point en eux-mémes les ressorts qui se
débandent a la vue des objets; souvent ils sont agités
, sans qu'ils s’apergoivent de leurs propres mouvements:
~ilssont esclaves sans qu'ils sentent leurs liens ; ils sont
" enfin conduits en mille manieres différentes sans qu’ils

reconnaissent la main de celui qui les gouverne. Ils
pensent eire les seuls auteurs de tous les mouvements
qui leur arrivent; et, ne distinguant point ce qui se
passe en eux-mémes en conséquence d’un acte libre de
leur volonté d’avec ce qui s’y produit par I'impression
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t, ils pensent qu ils se con- |

des corps qui les environnen
gu’'ils sont conduils

duisent eux-meémes dans le temps
par quelque autre. Mais ce n’est pas ici le lieu d'ex-
pliquer ces choses.

Les rapports que l'auteur de la nature a mis entre
nos inclinations naturelles afin de nous unir les uns
avec les autres semblent encore élre plus dignes de |
notre application et de nos recherches que ceux qui
<ont entre les corps ou entre les esprils par rapport
aux corps. Car tout y est régle de telle maniére que les
inclinations qui semblent &tre les plus opposées & la

sociélé y sont les plus uliles lorsqu’elles sont un peu
modérées.

Le désir, par exemple, que lous les hommes ont
N pour la grandeur tend par lui-méme 2 la dissolulion de

toutes les sociétés. Néanmoins ce désir esl tempéré de
telle maniére par l'ordre de la nature, qu’il sert davan-
{age au bien de I'Etat que beaucoup d’autres inclina-
tions faibles et languissantes. Caril donne de I’émula-
{ion, il excite a la vertu, il soutient le courage dans le
A service qu’on rend a la patrie, et I’on ne gagnerail pas
~ tant de victoires, siles soldats et principalement les of-
- ficiers n’aspiraient & la gloire et aux charges. Ainsi tous
~ ceux quicomposent les armées, ne travaillant que pour
~ leurs intéréts particuliers, ne laissent pas de procurer
e bien de tout le pays. Ce qui fait voir qu'il est trés-
 .vantageux pour le bien public que tous les hommes
secret de grandeur, pourvu qu’il soit
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eeeur; 1l faut des pieds el des mains, des petits aussi
bien que des grands, des gens qui obéissent aussi bien
que de ceux qui commandent. Ft s1 chacun disait ou-
verlement qu'il veut commander et pe Jamais obéir,
comme en effet chacun le souhaite naturellement, il est
visible que tous les corps politiques se détruiraient, et
que le désordre et I'Injustice régneraient partout.

Il a done été nécessaire que ceux qui ont le plus
d’esprit et qui sont les plus propres A devenir les parties
nobles de ce corps et 3 commander aux autres fussent
naturellement civils, ¢’est-a-dire qu'ils fussent portés
par une inclination secréte 2 témoigner aux autres,
par leurs manieres et par leurs paroles civiles et hon-
néles, qu’ils se jugent indignes que I'on pense A eux. et
quiils croient étre les derniers des hommes, mais que
- ceuxa qui ils parlent sontdignes de loutes sortes d’hon-
neurs, et qu’ils ont beaucoup d’estime et de vénéralion
pour eux. Enfin, au défaut de la charité et de 'amour
de I'ordre, il a été nécessaire que ceux qui comman-
dent aux autres eussent I'art de Jes tromper par un
- abaissement imaginaire qui ne consiste qu'en civilités
~ elen paroles, afin de jouir sans envie de cette préémi-
- nence qui est nécessaire dans tous les corps. Car de
cette sorte tous les hommes possédent en quelque ma-
nigre la grandeur qu'ils désirent : les grands la posse-
dent réellement, et les petits et les faibles ne la possé-
dent que par Imagination, étant persuadés en quelque
maniére par les compliments des autres quon ne les
- regarde pas pour ce qu’ils sont, ¢’est-A-dire pour les
- derniers d’'entre les hommes.

3 Il est facile de conclure en passant de ce que nous
venons de dire que c’est une trés-grande faute contre
la civilité que de parler souvent de soi, surtout quand
~ onen parle avantageusement, quoique I'on ait toutes

sortes de bonnes qualilés, puisqu’il n’est pas permis de
im. — 11
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parler aux personnes avec gui I'on converse comme
si on les regardait au-dessous de soi, sl ce n'est en quel-
ques rencontres, et lorsqu’il y a des marques exté-
rieures et sensibles qui nous élévent au-dessus d’elles.
Car enfin le mépris est la dernidre des injures: c’est ce
qui est le plus capable de rompre la société; et natu-
rellement nous ne devons point espérer qu'un homme
A qui nous avons fait connaitre que nous le regardons
au-dessous de nous se puisse jamais joindre avec nous,
parce que les hommes ne peuvent souffrir d'dtre la
dernidre partie du corps qu'ils composent.

L’inclination que les hommes ont & faire des com-
pliments est donc trés-propre pour contre-balancer celle
qu’ils ont pour I'estime et I'élévation, et pour adoucir
la peine intérieure que ressentent ceux quisont les der-
niéres parties du corps politique. Et I'on ne peut douter
que le mélange de ces deux inclinations ne fasse de
trés-bons effets pour entretenir la société. 1

Mais il y a une étrange corruption dans ces inclina-
tions, aussl bien que dans I’amitié, la compassion, la
bienveillance et les autres qui tendent & unir ensemble
les hommes, Ce qui devrait entretenir la société civile
est souvent cause de sa désunion et de sa ruine; et,
pour ne point sortir de mon sujet, 1l est souvent cause
de la communication et de I’établissement de I"erreur.

II. De toutes les inclinations nécessaires & la société
civile, celles qui nous jettent le plus dans I’erreur sont
'amitié, la faveur, la reconnaissance, et toutes les in-
clinations qui nous portent & parler trop avantageuse-
ment des autres en leur présence.

Nous ne bornons pas notre amour dans la personne
de nos amis, nous aimons encore avec eux toutes les
choses qui leur appartiennent en quelque fagon; et
comme 1ls témoignent d’ordinaire assez de passion pour
la défense de leurs opinions, ils nous inclinent 1nsensi-
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blement 2 les croire, & les approuver, et A les défendre
méme avec plus d’ obstmauon et de passion qu’ils ne
font eux-mémes; parce qu'ils auraient souvent mau-
vaise grice de les soutenir avec chaleur, et qu’on ne
peul trouver a redire que nous les défendions. En eux
ce serail amour-propre, en nous ¢'est générosité.
Nous porlons de laffection aux autres hommes pour
plusieurs raisons, car ils peuvent nous plaire et nous
servir en dilférenles manidres. La ressemblance des
humeurs, des inclinalions, des emplois, leur air, leurs
maniéres, leur vertu, leurs biens, I’affection ou I'estime
quils nous lémoignent, les services qu'ils nous ont
rendus ou que nous en espérons, et plusieurs autres
raisons particulieres, nous délerminent i les aimer.
5’1l arrive donc que quelqu'un de nos amis, c’est-d-dire
quelque personne qui ait les mémes mcllnatmns, qui
soit bien falt, qui parle d'une maniére agréable, que
nous croyions vertueux ou de grande condition, qui
nous lémoigne de 'affection et de I'estime, qui nous ait
rendu quelque service ou de qui nous en espérions, ou
enfin que nous aimions pour quelque autre raison par-
ticuliére ; s’il arrive, dis-je, que celle personne avance
quelque proposition, nous nous en laissons incontinent
persuader Sans faire usage de notre raison. Nous sou-
tenons son opinion sans nous mettre en peine si elle
est conforme & la vérité, et souvent méme contre notre
propre conscience, selon I'obscurité et la confusion de
notre esprit, selon la corruption de notre cceur, et selon
ies avanlages que nous espérons tirer de notre fausse
générosité, ' . % §20
Il n'est pas nécessaire d’apporter ici des exemplei..:._,.
parucuhers de ces choses, car on ne se trouve pres
jamais une seule heure dans une compagnie sans eﬁ%? G
remarquer plusieurs sil'on y veut faire un peu de ré- --*j.‘_,;'-
flexion. La faveur et les rieurs, comme I'on dit ordi-

.....
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nairement, ne sont que rarement du coté de la vérité,
mais presque toujours du coté des personnes que l'on
aime. Celui qui parle est obligeant et civil; il a done
raison. Si ce qu'il dit est seulement vraisemblable, on
le regarde comme vrai; etsi ce qu'ilavance est absolu-
ment ridicule et impertinent, il deviendra tout au
moins fort vraisemblable. C’est un homme qui m'aime,
qui m'estime, qui m'a rendu quelque service, qui est
dans la disposition et dans le pouvoir de m’en rendre,
qui a soutenu mon sentiment en d’autres occasions:
je serais donc un ingrat et un imprudent si je m’op-
posais aux siens, etsi je manquais méme a lui applaudir.
- C’est ainsi qu’on se joue de la vérité, qu'on la fait servir
A ses intéréts et qu'on embrasse les fausses opinions
les uns des autres.

Un honnéte homme ne doit point trouver a redire
qu’on l'instruise et qu’on I'éclaire quand on le fait selon
les régles de la civilité; et lorsque nos amis se choquent
de ce que nous leur représentons modestement qu’ils
se trompent, il faut leur permettre de s’aimer eux-
- mémes et leurs erreurs, puisqu’ils le veulent et qu’on
# n’a pas le pouvoir de leur commander ni de leur chan-

ger l'esprit.

Mais un vrai ami ne doit jamais approuver fes erreurs
de son ami, car enfin nous devrions considérer que
nous leur faisons plus de tort que nous ne pensons

. lorsque nous défendons leurs opinions sans discerne-
& ment. Nos applaudissements ne font que leur enfler le
| ceeur et les confirmer dans leurs erreurs; 1ls deviennent
incorrigibles; ils agissent et ils décident enfin comme
g'ils étaient devenus infaillibles.

D’oll vient que les plus riches, les plus puissants, les
plus nobles, et généralement tous ceux qui sont élevés
au-dessus des autres, se croient forl souvent infailli-
bles, et qu'ils se comportent comme s’ils avaient




LIVRE QUATRIEME. 195

beaucoup plus de raison que ceux qui sont d'une condi-
tion vile oumédiocre, sice n’est parce qu'on approuvein-
différemment et lichement toultes leurs pensées? Ainsi
I’approbation que nous donnons A nos amis leur fait
croire peu & peu qu’ils ont plus d’esprit que les autres,
ce qui les rend fiers, hardis, imprudents et capables de
tomber dans les erreurs les plus grossiéres sans s'en
apercevoir.

C'est pour cela que nos ennemis nous rendent sou-
vent un meilleur service et nous éclairent beaucoup
plus I’esprit par leurs oppositions que ne font nos amis
par leurs approbations; parce que nos ennemis nous
obligent de nous tenir sur nos gardes et d’étre atten-
tifs aux choses que nous avangons; ce qui seul sulffit
pour nous faire reconnaitre nos égarements. Mais nos
amis ne fonl que nous endormir et nous donner une
fausse confiance qui nous rend vains et ignorants. Les
hommes ne doivent donc jamais admirer leurs amis et
se rendre A leurs sentiments par amitié, de méme
qu'ils ne doivent jamais s’opposer & ceux de leurs enne-
mis par inimitié; mais ils doivent se défaire de leur
esprit flatteur ou.contre-disant pour devenir sincéres
et approuver l'évidence et la vérité parlout ot ils la
trouvent.

Nous devons aussi nous bien mettre dans l'esprit
que la plupart des hommes sont portés & la flatterie ou
A nous faire des compliments par une espece d’incli-
nation naturelle, pour paraitre spirituels, pour allirer
sur eux la bienveillance des autres, et dans I'espérance
de quelque retour, ou enfin par une espéce de malice
et de raillerie; et nous ne devons pas nous laisser
étourdir par tout ce que I'on peut nous dire. Ne voyons-
nous pas tous les jours que des personnes (ui ne se
connaissent point ne laissent pas de s’élever 'un 'autre
jusques aux nues la premidre fois méme qu'ils se voient
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el qu'ils se parlent? et qu’y a-t-il de plus ordinaire que
de voir des gens qui donnent des louanges hyperboli-
ques et qui témoignent des mouvements extraordinai-
res d’admiration & une personne qui vient de parler
en public, méme en présence de ceux avec lesquels
ils s’en sont moqués quelque temps auparavant? Toules
les fois qu'on se récrie, qu’on palit d’admiration, et
comme surpris des choses que l'on entend, ce n'est pas
une bonne preuve que celul qui parle dit des merveil-
les, mais plutdt qu’il parle & des hommes flalteurs,
qu’il a des amis ou peut-&tre des ennemis qui se diver-
tissent de lui. C’est qu’il parle d’'une manidre enga-
geante, qu’il est riche et puissant; ou, si on le veut,
c’est une assez bonne preuve que ce qu’il dit est
appuyé sur les notions des sens confuses et obscures,
mais fort touchantes et fort agréables, ou qu’il a quel-
gue feu d’imagination, puisque les louanges se don-
nent & ’amitié, aux richesses, aux dignités, aux vrai-
semblances, et trés-rarement & la vérité.

On s’attendra peut-élre qu’ayant traité en général
des inclinations des esprits, je doive descendre dans
un détail exact de tous les mouvements particuliers
gu’ils ressentent 4 la vue du bien et du mal ; c’est-a-
dire que je doive expliquer la nature de 'amour, de
la haine, de la joie, de la tristesse et de toutes les pas-
sions intellectuelles tant générales que particuliéres,
tant simples que composées. Mais je ne me suls pas
engagé & expliquer tous les différents mouvements
dont les esprits sont capables.

Je suis bien aise que l'on sache que mon dessein
principal dans tout ce que j’ai écrit jusqu’ici de la
recherche de la vérité a été de faire sentir aux hom-
mes leur faiblesse et leur ignorance, et que nous som-
mes lous sujets & I'erreur et au péché. Je I'a1 dit, et je
le dis encore, peut-2tre qu’on s’en souviendra: je n’ai
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jamais eu dessein de traiter A fond de la nature de 'es-
prit ; mais j’ai été obligé d’en dire quelque chose pour
expliquer les erreurs dans leur principe, pour lesexpli-
quer avec ordre, en un mot, pour me rendre intelligi-
ble : et si j'ai passé les bornes que je me suis propo-
sées, c’est que j'avais, ce me semblait, des choses
nouvelles & dire qui me*paraissaient de conséquence,
el que je croyais méme qu’on pourrait lire avec plaisir.
Peul-8tre me suis-je trompé, mais je devais avoir cette
présomption pour avoir le courage de les écrire ; car
le moyen de parler lorsqu’on n'espére pas d’étre
écouté ! Il est vrai que j’ai dit beaucoup de choses qui
ne paraissent point tant appartenir au sujet que je
traite que ce particulier des mouvements de 'dme;
Je I'avoue, mais je ne prétends point m’obliger i rien
lorsque je me fais un ordre. Je me fais un ordre pour
me conduire, mais je prétends qu'il m’est permis de

tourner la téte lorsque je marche si je trouve quelque’

chose qui mérite d’étre considéré. Je prétends méme
qu’il m’est permis de me reposer en quelques lieux A
Pécart, pourvu que je ne perde point de vue le chemin
que je dois suivre. Ceux qui ne veulent point se délas-
Ser avec moi peuvent passer outre ; il leur est permis,
ils n’ont qu’a tourner la page ; mais, §’ils se fachent,

qu’ils sachent qu’il y a bien des gens qui trouvent que

ces lieux que je choisis pour me reposer leur font
trouver le chemin plus doux et plus agréable.,
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DES PASSIONS,

| CHAPITRE PREMIER

~ De la nature et de 'origine des passions en général.

L’esprit de 1'homme a deux rapports essentiels ou 5 :,j. '

nécessaires fort différents : 'un & Dieun, l'autre A son
corps. Comme pur esprit, il est essentiellement uni au
Verbe de Dien, A la sagesse et A la vérité étemalhl
c’est-d-dire & la souveraine raison; car ce n'est que
par celte union qu’il est capable de penser, ainsi que
I’on a vu dans le troisidme livre. Comme esprit humain,
il a un rapport essentiel & son corps; car c’est & cause
qu’il Jui est uni qu’il sent et qu’il imagime, comme
I’on a expliqué dans le premier et dans le second livre,
On appelle sens ou imagination 'esprit, lorsque son
corps est cause naturelle ou occasionnelle de ses pen-
sées ; et on I'appelle entendement lorsqu’il agit par lui-
meme, ou plutdt lorsque Dieu agit en lui et que sa

lumigre I'éclaire en plusieurs fagons différentes sans '*5'37.‘-

aucun rapport nécessaire i ce qui se passe dans son 3
corps. {;F€ ?'
Il en estde méme de Ia volonté de ’homme. Gomma A

.....
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volonté, elle dépend essentiellement de I"'amour que
Dicu se porte A lui-méme et de la lo1 éternelle, en un
mot, de la volonté de Dieu. Ce n’est que parce que
Dieu s'aime que nous aimons quelque chose ; et si Dien
ne s'aimail pas, ou s’il n'imprimait sans cesse dans
’ame de 'homme un amour pareil au sien, c¢’est-a-dire
ce mouvement d’amour que nous sentons pour le bien
en général, nous n’aimerions rien, nous ne voudrions
rien, et par conséquent nous serions sans volonté ; puis-
que la volonté n’esl autre chose que I'impression de la
nature qui nous porte vers le bien en général, comme
nous avons déja dit plusieurs fois.

Mais la volonté, comme volonté d’'un homme, dépend
essentieliement du corps; car ce n’est qu'd cause des
mouvements du sang, ou plutdt des esprits animaux,
qu'elle sesentagitéedetoutes les émotions sensibles. Jai
doncappelé inchnations naturelles tous les mouvements
de 'dme qui nous sont communs avec les pures intel-
ligences ; et quelques-uns de ceux auxquels le corps a
beaucoup de part, mais dont il n’est qu’indirectement
et la cause et la fin, je les a1 expliquésdans le livre pré-
cédent; et jappelle ici passions toutes les émotions que
"dAme ressent naturellement & I'occasion des mouve-
ments extraordinaires des esprits animaux et du sang.
Ce sont ces émotions sensibles qui feront le sujet de ce
livre. |

Quoique les passions soient inséparables des inclina-
tions et que les hommes ne soient capables de quelque
amour ou de quelque haine sensible que parce qu’ils
sont capables d'un amour et d’'une haine spirituelle;
on a cru cependant qu’il était & propos de les traiter
séparément, afin d’éviter la confusion. Si 'on consi-
dére que les passions sont beaucoup plus fortes et plus
vives que les inclinalions naturelles, qu’elles ont pour
Fordinaire d’autres objets, et qu’elles sont toujours
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produites par d’autres causes, on reconnaitra que ce
nesl pas sans raison qu’on sépare des choses qui sont
inséparables par lear nature.

Les hommes ne sont capables de sensations et d’ima-
ginations que parce qu’ils sont capables de pures intel-
lections, les sens el I'imagination étant inséparables de
I'esprit; et néanmoins personne ne trouve a redire que
I'on traite séparément de ces facultés de I'dme, quoi-
qu elles soient naturellement inséparables.

Enfin les sens etl'imagination ne différent pas davan-
tage de I'entendement pur que les passions différent
des inclinations. Ainsi 1l fallait séparer ces deux der-
nieres facullés comme on a coutume de séparer les
trois premiéres, afin de faire mieux discerner ce que
I'dme recoil de son auleur par rapport au corps d’avec
ce qu’elle tient de lui sans ce rapport. Le seul incon-
vénient qui naitra naturellement de cette séparation
de deux choses naturellement unies sera, comme il
arrive toujours dans de pareilles occasions, la nécessité
de répéler quelque chose de ce qu'on a déja dit.

L’homme est un, quoigu’il soit composé de plusieurs
parties; et I'union de ces parties esl si €troile qu’on
ne peut le toucher en un endroit qu'on ne le remue
tout entier. Toules ses facultés se tiennent et sont tel-
lement subordonnées qu’il est 1mposssible d’en bien
expliquer quelqu’une sans dire quelque chose des au-
tres. Ainsi, en tdchant de se faire un ordre pour évi-
ter la confusion, I’on se trouve obligé de répéter. Mais
il vaut mieux répéter que de confondre, parce qu'il
faut se rendre intelligible ; et dans cetle nécessité de
répéler, ce qui se peut faire de mieux est de répéler
sans ennuyer,

Les passions de 'ame sont des impressions de I'au-
teur de la nature, lesquelles nous inclinent A& aimer
notre corps et tout ce qui peut étre utile & sa conser=
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valion; comme les wmchnations naturelles sont des
impressions de l'auteur de la nature, lesquelles nous
portent principalement & I'aimer comme souverain
bien et notre prochain sans rapport au corps.

La cause naturelle ou occasionnelle de ces impres-
sions est le mouvement des esprils animaux qui se
répandent dans le corps pour y produire et pour y
entrelenir une disposition convenable & I'objet que I’on
apercgoit, afin que I'esprit et le corps s’aident mutuel-
lement dans cette rencontre; car c’est par ’action
continuelle de Dieu que nos volontés sont suivies de
tous les mouvements de notre corps qui sont propres
pour les exécuter, et que les mouvements de notre
corps, lesquels s’excitent machinalement en nous par
la vue de quelque objet, sont accompagnés d’une pas-
sion de notre &me qui nous incline A vouloir ce qui
parail alors utile au corps. C’est cette impression effi-
cace el continuelle de la volonté de Dieu sur nous qui
nous unit si étroitement & une portion de la matiére ;
el si cetle impression de sa volonté cessait un moment,
nous serions dés ce moment délivrés de la dépendance
ol nous sommes de tous les changements qui arrivent
a notre corps.

Car on ne peut comprendre comment certaines gens
simaginent qu’il y a une liaison absolument nécessaire
enire les mouvements des esprits et du sang et les
émotions de I'dme. Quelgues petites parties de la bile
se remuent dans le cerveau avec quelque force ; don il
est nécessaire que I'dme soit agitée de quelque passion,
el que cette passion soit plutdt la colére que I'amour.
Quel rapport peut-on concevoir entre I’idée des défauts
d'un ennemi, une passion de mepris ou de haine, et
entre le mouvement corporel des parties du sang qui
heurtent contre quelques parties du cerveau? Com-
ment se peut-on persuader que les uns dépendent des
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autres, et que I'anion ou Valliance de deux choses
aussi éloignées et aussi inalliables que I'esprit et la
matidre puisse érte causée et entretenue d'une autre
maniére que par la volonté continuelle et toule-puis-
sante de l'auleur de la nature?

Ceux qui pensent que les corps se communiquent
nécessairement et par eux-mémes leur mouvement
dans le moment de leur rencontre, pensent quelque
chose de vraisemblable. Car enfin ce préjugé a quelque
fondement. Les corps semblent avoir essentiellement
rapport aux corps . Mais 'esprit et le corps sont deux
genres d’élres si opposés, que ceux qui pensent que
les émotions de ’'dme suivent nécessairement les mou-
vements des esprits et du sang, pensent une chose qui
n’a pas la moindre apparence. Il n’y a cerlainement
que l'expérience que nous sentons dans nous-meémes
de I'union de ces deux étres, et l'ignorance des opéra-
tions continuelles de Dieu sur ses créatures, (ui nous
fasse imaginer d’autre cause de I'union de notre dme
avec notre corps que la volonté de Dieu toujours efficace. }' &

P -

1l est difficile de déterminer positivement si ce rap-

F o e
h.!

port ou cette alliance des penséesde I'esprit de I'homme

avec les mouvements de son corps est une peine de son -
péclié ou un don de la nature ; et quelques personnes
croient que c’est prendre parti trop légérement que ‘.“f_-i_ |

d’embrasser une de ces opinions plutdt que l’auua;.,en' i

sait bien que I'homme, avant son péché, n’était point R

Pesclave mais le maitre absolu de ses passions, et quiil
arrélait sans peine par sa volonté I'agitation des elprih!
qui les causaient. Mais on a de la peine A se persuader
que le corps ne sollicitait point I'dme du premier
homme a la recherche des choses qui étaient pm'pr“,

! Voy. ci-dessus liv. VI, ch, m de la deuxieme part. dela Mé~ - --'1-.
thode. P e
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A la conservation de sa vie. On a quelque peine A croire
qu’Adam ne trouvail point avant son péché que les
fruits fussent agréables & Ja vue el délicats au goit
aprés ce qu’en dit I’Ecriture, et que celte économie si
juste el si merveilleuse des sens et des passions pour
la conservation du corps, soit une corruption de la
nature plutdt que sa premiére institution 1.

Sans doute la nature est présentement corrompue :
le corps agit avec trop de force sur I'esprit. Au lieu de
lui représenter ses besoins avec respect, il le tyrannise
et I'arrache & Dieu, & qui 1l doit étre inséparablement
uni, et 1l I'applique sans cesse A& la recherche des
choses sensibles qul peuvent &tre utiles A sa conserva-
tion. L’esprit est devenu comme matériel et comme
terrestre aprés le péché. Le rapport et 'union étroite
qu’il avait avec Dieu s’est perdue : je veux dire que
Dieu s’est retiré de lul autant qu’il le pouvait, sans le
perdre et sans l’anéantir. Mille désordres se sont suivis
de I'absence ou de I’éloignement de celui qui le con-
servait dans l'ordre; et, sans faire une plus longue
déduction de nos miséres, j'avoue que ’homme est
corrompu en toutes ses parties depuis sa chute.

Mais cette chute n’a pas détruit 'ouvrage de Dieu.
On reconnait toujours dans 'homme ce que Dieu y a
mis; et sa volonté 1mmuable, qui fait la nature de
chaque chose, n’a point été changée par I'inconstance
el la légéreté de la volonté d’Adam. Tout ce que Dieun
a voulu, 1l le veut encore; et parce que sa volonté est
efficace, 1l le fait. Le péché de I'homme a bien été
"occasion de’ celte volonté de Dieu qui fait I'ordre de
la grice. Mais la grdce n’est point contraire & la nature:
l'une ne détruit point l'autre, parce que Dieu ne
combal pas contre lui-méme; il ne se repent jamais, et

1 Voy. le ch. v du premier liv.
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sa sagesse n’ayant point de bornes, ses ouvrages n'au-
ront point de fin.

La volonté de Dien qui fait I'ordre de la grdce est
| donc ajoutée A la volonté qui fait 'ordre de la nature
| pour la réparer et non pas pour la changer. 1l n’y a

dans Dieu que ces deux volontés générales, et tout ce

qu'il y a dans la terre de réglé dépend de 'une ou de

'autre de ces volontés. On reconnaitra dans la suite
. que les passions sont trés-réglées, si1 on ne les consi-
' dére que par rapport & la conservation du corps, quoi-
qu’elles nous trompent dans certaines rencontres rares
et particuliéres, auxquelles la cause universelle n’a pas
voulu remédier. Il faut donc conclure que les passions
sont de V'ordre de la nature, puisqu’elles ne peuvent
étre de 'ordre de la grace.

Il est vrai que si I’on considére que le péché du pre-
mier homme a changé I'union de I'dme et du corps en
dépendance, et quil nous a privés du secours d’un
Dieu toujours présent et toujours prét & nous défendre,

on peut dire que c'est le péché qui est la cause de
Pattachement que nous avons aux choses sensibles,
parce que le péché nous a détachés de Dieu, par lequel
seul nous pouvons nous délivrer de leur servitude. STEN

Mais sans nous arréter davantage & la recherche de
la premidre cause des passions, examinons leur éten-
due, leur nature, leurs causes, leur fin, leur usage,
leurs défauts et tout ce qu’elles renferment.




CHAPITRE 11

De I"union de I'esprit avec les objets sensibles, ou de la force et de
I'étendue des passions en général.

S1 tous ceux qui lisent cet ouvrage voulaient prendre
la peine de faire quelques réflexions sur ce qu’ils sen-
tent dans eux-mémes, il ne serait pas nécessaire de
s'arréter ici & faire voir la dépendance ol nous sommes
de tous les objets sensibles. Je ne puis rien dire sur
cette matidre que tout le monde ne sache aussi bien que
moi, pourva qu'on y veuille penser. C’est pourquoi
jaurais grand’envie de n’en rien dire. Mais parce que
I'expérience m’apprend que les hommes s’oublient sou-
vent si fort enx-mémes, qu’ilsne pensent pas seulement
a ce qu’ils sentent, et qu’ils ne recherchent point les
raisons de ce qui se passe dans leur esprit, je crois que
je dois dire ici certaines choses qui peuventles aider 3 y
faire réflexion. J’espére méme que ceux qui savent ces
choses ne seront pas fAchés de les lire, car encore qu’on
ne prenne point de plaisir & entendre parler simplement
de ce que I'on sait, on prend toujours quelque plaisir
d’entendre parler de ce que I'on sait et de ce que 'on
sent tout ensemble.

La secte la plus honorable des philosophes et celle
dont bien des gens font encore gloire d’embrasser les
sentiments, nous veut faire croire qu’il ne tient qu’a
nousd’étreheureux. Les stoiciens nous disent sans cesse
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que nous ne devons dépendre que de nous-mémes;
qu’il ne faut point s’affliger de la perte de son honneur,
de ses biens, de ses amis, de ses parents; qu’il faut
toujours &étre égal et sans la moindre inquiétude, quol
qu’il puisse arriver ; que l’exil, les injures, les insultes,
les maladies et lamort méme nesont point des maux, et
qu’il nefaut point les craindre oulesfuirt. Enfin ils nous
disent une infinité de choses semblables que nous som-
mes assez portés A croire, tantd cause que notre orgueil
nous fait aimer I'indépendance, que parce que la raison
nous apprend en effet que la plupart des maux qui
nous affligent véritablement ne seraient pas capables
de nous affliger, si toutes choses étaient dans l'ordre.

Mais Dieu nous a donné un corps, et par ce corps il
nous a unis a toutes les choses sensibles. Le péchénous
a assujellis & ce corps, et par notre corpsilnousa rendus
dépendants de toutes les choses sensibles. C’est I'ordre
de la nature, c’est la volonté du Créateur, que tous les
étres qu’il a fails tiennent les uns aux autres. Nous
sommes unis en quelque maniére a tout I'univers, et ¢’est

le péché du premier homme qui nous a rendus dépen-

dants de tous les étres auxquels Dieu nous avait seule-
ment unis. Ainsi, il n'y a personne présentement qui
ne soil en quelgue maniére uni et assujetti tout en-
semble & son corps, et par son corps & ses parents, a ses
amis, A sa ville, & son prince, & sa patrie, & son habit,
A sa maison, A sa terre, a son cheval, & son chien, atoule
la tlerre, au soleil, aux étoiles, & tous les cieux.

Il est done ridicule de dire aux hommes qu’il dépend
d'eux d’étre heureux, d'étre sages, d’étre libres; et
¢’est se moquer d’eux que de les avertir sérieusement

" de ne point s’affliger de la perte de leurs amis ou de i
leurs biens. Car de méme qu'’il est ridicule d’avertir les

1 Sen., Ep. 124.
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b hommes de ne point senlir de douleur lorsqu’on les
' frappe, ou de ne point sentir de plaisir lorsqu’ils man-
genl avec appétit, ainsi les stoiciens n’ont pas raison,
ou peut-étre se raillent-ils de nous, lorsqu’ils nous pré-
chent de n’étre point affligés de la mort d’un pere, de la
perte de nos biens, d'un exil, d’une prison et de choses
semblables, et de ne point nous réjouir dans les heu-
. reux succeés de nos affaires ; car nous sommes unis 3
| notre patrie, & nos biens, & nos parents, elc., par une
union naturelle et qui présentement ne dépend point
de notre volonté.

Je veux bien que la raison nous apprenne que nous
devons souffrir I'exil sans tristesse, mais la méme rai-
son nous apprend que nous devons aussi souffrir qu’on
nous coupe un bras sans douleur. L’Ame est au-dessus
du corps, et, selon la lumiére de la raison, son bonheur
ou son malheur ne doivent point dépendre de lui.
Mais I'expérience nous prouve assez que les choses ne
sont point comme notre raison nous dit qu’elles doi-
vent étre, et 1l est ridicule de philosopher contre I’ex-
périence.

Ce n’est pas ainsi que les chrétiens philosophent. Ils
ne nient pas que la douleur soit un mal, qu’il n’y ait de
la peine dans la désunion des choses auxquelles nous
sommes unis par la nature, et qu’il ne soit difficile de
se délivrer de I'esclavage oti le péché nous a réduits.
Ils tombent d’accord que c’est un désordre que ’dAme
dépende de son corps; mais ils reconnaissent qu’elle
en dépend, et de telle manidre, qu'elle ne se peut déli-
vrerde sa d épendance que parla gricede JEsus-CHRIST:
Je sens, dit saint Paul, une loi dans mon corps qui com-
bat contre la loi de mon esprit, et qui me rend esclave:
de la loi du péché qui est dans mes membres. Malheureuz
que je suis, qui me délivrera de ce corps de mort? ce
i sera la grace de Dieu, par Jésus-Christ notre Seigneur.
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Le fils de Dieu, ses apbires el tous ses véritables
disciples recommandent surtout la patience, parce
quils savent que quand on veut vivre en homme de
bien, 1l y a beaucoup a souffrir. Enfin les vrais chiré-
tiens ou les véritables philosophes ne disent rien qui
ne soit conforme au bon sens, & 'expérience; mais
toute la nature résiste sans cesse & 'opinion ou a 'or-
gueill des stoiques.

Les chrétiens savent que pour se délivrer en quelque:
maniére de la dépendance ol ils sont, ils doivent tra-
vailler & se priver de toutes les choses dont ils ne pcu-
vent jouir sans plaisir ni &tre privés sans douleur; que
c¢’est 1A le seul moyen de conserver la paix et la liberté
de 'esprit qu’ils ont regues par la grice de leur libé-
rateur. Les stoiciens, au contraire, suivant les fausses
idées de leur philosophie chimérique, s’imaginent
d'élre sages el heureux, et qu’il n'y a qu’d penser & la
vertu et & 'indépendance pour devenir vertueux et in-
dépendants. Le bon sens et ’expérience nous assurent.
que le meilleur moyen pour n’étre point blessés par la
douleur d’une piqfre, c’'est qu’'il ne faut point se pi-
quer. Mais les stolciens disent : Piquez, et je vais, par
la force de mon esprit et par le secours de ma philo-
sophie, me séparer de mon corps, de telle sorte que je
ne m’inquiéterai point de ce qui s’y passe. J’ai des

preuves démonstratives que mon bonheur n’en dépend

point, que la douleur n’est point un mal; et vous ver-
rez, par I’air de mon visage et par la contenance ferme
de tout le reste de mon corps, que ma philosophie me
rend invulnérable.

Leur orgueil leur soutient le courage, mais il n’em=
péche pas qu’ils ne souffrent effectivement la douleur
avec inquiétude et qu'ils ne soient misérables. Ainsi
'union qu’ils ont avec leur corps n’est poinl détruile
ni leur douleur dissipée ; mais c’est que 'union qu’ils
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ont avec les autres hommes, fortifiée par le désir de
ieur estime, résiste en quelque sorte i cette autre union
qu’ils ont avec leur propre corps. La vue sensible de
ceux qui les regardent, et auxquels ils sont unis, arréte
le cours des esprits qui accompagne la douleur, et ef-
face sur leur visage l'air qu’elle y imprimait ; car, si
personne ne les regardait, cet air de fermeté et de li-
berté d’esprit s’évanouirait incontinent. Ainsi les stoi-
ciens ne reésistent en quelque fagon & I’'union qu’ils ont
avec leur corps qu’en se rendant davantage esclaves
des autres hommes auxquels ils sont unis par la pas-
sion de la gloire. C’est done une vérité constante que
tous les hommes par la nature sont unis & toutes les
choses sensibles, et que par le péché ils en sont dépen-
dants. On le reconnail assez par expérience, quoique
la raison semble s’y opposer, et presque toutes les ac-
tions des hommes en sont des preuves sensibles et dé-
monstratives,

Cetle union qui est généralement dans tous les
hommes, n’est pas d'une égale étendue ni d’une égale
force dans tous les hommes. Car comme elle suit la
connaissance de I'esprit, on peut dire que 1'on n’est
pas actuellement uni aux objets que I'on ne connait
pas. Un paysan dans sa chaumine ne prend point de
part & la gloire de son prince et de sa patrie, mais seu-
lement a la gloire de son village et de ceux d’alentour,
parce que sa connaissance ne s’étend que jusque-la.

L'union de I"dAme aux objets sensibles que I’'on a vus
et que l'on a goiités est plus forte que I'union & ceux
que I'on a seulement imaginés et dont on a seulement
oul parler. C’est par le sentiment que nous nous unis-
sons plus étroitement aux choses sensibles, car le sen-
timent produit de bien plus grandes traces dans le cer-
veau el excite un mouvement d’esprit bien plus vio-
lent que la seule imagination.
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Celte union n’est pas si forte dans ceux qui la com-
i battent sans cesse pour s’attacher aux biens de I'esprit,
que dans les autres qui suivent les mouvements de leurs
passions et qui s'y laissent assujellir, car la cupidité
I"augmente et la fortifie.

Enfin les différents emplois, les différentes condi-
tions, aussi bien que les différentes dispositions d’es-
prit, mettent une différence considérable dans 'union
sensible qu’ont les hommes aux biens de la terre. Les
grands tiennent & bien plus de choses que les autres,
leur esclavage a plus d’étendue. Un général d'armée
tient A tous ses soldats, parce que tous ses soldats le
considérent. C’est souvent cet esclavage qui fail sa gé-
nérosité, et le désir d’étre estimé de tous ceus & quiil
est en vue l'oblige souvent A sacrifier d’autres désirs
plus sensibles ou plus raisonnables. Il en est de méme
des supérieurs et de ceux qui sont en quelque consi-
dération dans le monde. C’est souvent la vanité qui
anime leur vertu, parce que I'amour de la gloire est
d’ordinaire plus fort que 'amour de la vérité et de la
justice. Je parle ici de 'amourde la gloire non comme
d’une simple inclination, mais comme d’'une passion,
parce qu’'en effet cet amour peut 8ire sensible et qu’il
est souvent accompagné d’émotions d’esprit assez vives

et assez violentes.

Les différents ages et les différents sexes sont encore
des causes principales de la différence des passionsdes
hommes. Les enfants n’aiment pas les mémes choses ' =
que les hommes faits et que les vieillards, ouilsne les
aiment pas avec tant de force et de constance. Les
fenmes ne liennent souvent qu'd leur famille et & leur
voisinage; mais les hommes tiennent a toute leur pa-
trie, c’est 4 eux 2 la défendre; ils aiment les grandes
charges, les honneurs, le commandement. |

Il y a une si grande variété dans les emplois et dans

!
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les engagements ot les hommes se trouvent, qu’il est
impossible de l'expliquer. La disposition de I’esprit
d'un homme marié n'est pas la méme que celle d’un
homme qui ne I'est pas. La pensée de sa famille I'oc-
cupe souvent presque tout entier. Les religieux n’ont
pas 'esprit ni le ceeur tourné comme les hommes du
monde, ni méme comme les ecclésiastiques; ils sont
unis & moins de choses, mais ils y sont naturellement
plus forlement attachés. On peut ainsi parler en géné-
ral des différents états ol les hommes se trouvent, mais
on ne peut expliquer en détail les petils engagements
qui sont presque tous différents en chaque personne
en particulier : car il arrive assez souvent que les
hommes ont des engagements particuliers entidrement
opposés & ceux qu’ils devraient avoir par rapport A leur
condition. Mais, quoiquel’on puisse exprimer en géné-
ral les différents caractéres d’esprit et les différentes
inclinations des hommes et des femmes, des vieillards
et des jeunes gens, des riches et des pauvres, des sa-
vanis el des ignorants, enfin des différents sexes, des
dilférents dges et des différents emplois, cependant ces
choses sont trop connues de tous ceux qui vivent parmi
le monde et qui pensent a ce qu’ils y voient, pour en
grossir ce livre. Il ne faut qu’ouvrir les yeux pour s’ins-
truire agréablement et solidement de ces choses. Pour
ceux qui aiment mieux les lire en grec que de les ap-
prendre par quelque réflexion sur ce qui se passe de-
vant leurs yeux, ils peuvent lire le second livre de la
Rhétorique d’Aristote. C’est, je crois, le meilleur ou-
vrage de ce philosophe, parce qu’il y dit peu de choses
dans lesquelles on se puisse tromper, et qu’il se ha-
sarde rarement de prouver ce qu’il y avance.

Ilest donc évident que cette union sensible de I’es-
prit des hommes & tout ce qui a quelque rapport A la
conservalion de leur vie ou de la société dont ils se
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considérent comme parties, est différente en différentes
personnes, puisqu’elle est plus étendue dans ceux qui
ont plus de connaissance, qui sont de plus grande con-
dition, qui ont de plus grands emplois et qui ont I'ima-
ginalion plus spacieuse; et qu’elle est plus étroite et
plus forte dans ceux qui sont plus sensibles, qui ont
I'ilmaginalion plus vive et qui suivent plus aveuglément
les mouvements de leurs passions.

Il est extrémement ulile de faire souvent réflexion
sur les manidres presque infinies dont les hommes sont
liés aux objets sensibles; et un des meilleurs moyens
pour se rendre assez savant dans ces choses, c’est de
s’étudier el de s’observer soi-méme. C’esl par l'expé-
rience de ce que nous sentons dans nous-mémes que
pnous nous instruisons avec une enliére assurance de
toutes les inclinations des autres hommes, et que nous
connaissons avec quelque certitude une grande partie
des passions auxquelles ils sont sujets. Que s1 nous
ajoutons a4 ces expériences la connaissance des enga-
gements particuliers ou ils se trouvent et celle des ju-
gements propres & chacune des passions desquelles
nous parlerons dans la suite, nous n’aurons peut-étre
pas tant de difficulté a deviner la plupart de leurs
actions que les astronomes en ont & prédire les éclipses.
Car encore que les hommes soient libres, il est trés-
rare qu’ils fassent usage de leur liberté contre leurs
inclinations naturelles et leurs passions violentes.

Avant que de finir ce chapitre, il faut encore que je
fasse remarquer que c’est une des lois de I'union de
I’Ame avec le corps que toules les inclinations de I’'dme,
méme celles qu’elle a pour les biens qui n’ont point de
rapport au corps, soient accompagnées des émotions
des esprits animaux qui rendent ces inclinations sen-
sibles ; parce que ’homme n’étant point un esprit pur,
il est impossible qu’il ait quelque 1oclination toute
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pure sans mélange de quelque passion petite ou grande.
Ainsi 'amour de la vérité, de la justice, de la vertu,
de Dieu méme, esl toujours accompagné de quelques
mouvements d’esprits qui rendent cet amour sensible,
quoiqu’on ne s'en apergoive pas A cause que l'on a
presque toujours d’autres sentiments plus vifs, de méme
que la connaissance des choses spirituelles est toujours
accompagnée de quelques traces du cerveau qui ren-
dent celle connaissance plus vive, mais d’ordinaire plus
confuse. Il est vra1 que bien souvent on ne reconnait
pas que I'on imagine quelque peu dans le méme temps
que 'on congoit une vérité abstraite. La raison en est
que ces vérilés n’ont point d'images ou de traces insti-
tuées de la nature pour les représenter, et que toutes
les traces qui les révelent n’ont point d’autre rapport
avec elles que celul que la volonté des hommes ou Je
hasard y a mis. Car les arithméticiens et les analystes
mémes, qui ne considérent que des choses abstraites,
se servent irés-fort de leur imagination pour arréter
la vue de leur esprit sur leurs idées. Les chiffres, les
lettres de I'alphabet et les autres figures qui se voient
ouqui s'imaginent, sont toujours jointes aux idées qu’ils
ont des choses, quoique les traces qui se forment de
ces caractéres n'y aient point de rapport, et gu’ainsi
elles ne les rendent point fausses ni confuses; ce qui
fait que, par un usage réglé de chiffres et de lettres,
ils . découvrent des vérités trés-difficiles et que sans cela
il serait impossible de découvrir.

Les 1dées des choses qui ne peuvent étre apergues que
par I’esprit pur pouvant donc étre liées avec les traces
du cerveau, et la vue des objets que I’on aime, que
I'on hait, que l’on craint par une inclination naturelle,
pouvant étre accompagnée du mouvement des esprils,
Il est visible que la pensée de I’éternité, la crainte de
Uenfer, I'espérance d’une félicité éternelle, quoique ce

-
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soient des objets qui ne frappent point les sens, peu-
venl exciter en nous des passions violentes.

Ainsi nous pouvons dire que nous sommes unis d une
maniére sensible non-seulement & toutes les choses
qui ont rapport 4 la conservation de la vie, mais encore
aux choses spirituelles auxquelles I’esprit est uni imme-
diatement par lui-méme. Il arrive méme trés-souvent
que la foi, la charité et 'amour-propre rendent cette
union aux choses spirituelles plus forte que celle par la-
quelle nous tenons a toutes les choses sensibles. L’ame
des véritables marlyrs élait plus unie & Dieu qu’a lears
corps; el ceux qui meurent pour soulenir une fausse
religion qu’ils croient vraie, font assez connaitre que
la crainle de l'enfer a plus de force sur eux que la
crainte de la mort. 1l y a souvent tant de chaleur et
d’entétement de part et d’autre dans les guerres de re-
ligion et dans la défense dessuperstitions, qu’on ne peut
douter qu’il 0’y ait de la passion, et méme une passion
bien plus ferme et bien plus constante que toutes les

aulres, parce qu’elle est soutenue par les apparences

de la raison aussi bien dans ceux qui sont lrompés que
dans les aulres,

Nous sommes donc unis par nos passions a tout ce
qui nous parail étre le bien ou le mal de I'esprit comme
A tout ce qui nous parait étre le bien ou le mal du

corps. Il n'y a rien que nous puissions connaitre avoir

quelgque rapport avec nous qui ne soit capable de nous

agiler ; et de toutes les choses que nous connaissons,

il n'y en a aucune qui n’ait quelque rapport avec nous.
Nous prenons toujours quelque intérét dans les vérités
méme les plus abstraites lorsque nous les connaissons,
parce qu'au moins il y a ce rapport entre elles et notre
espril que nous les connaissons. Elles sont ndtres pour
ainsi dire par notre connaissance. Nous sentons qu’'on

nous blesse lorsqu’on les combat ; et s1 'on nous blesse,
m —13
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il est certain que I’on nous agile et que l'on nous in-
quidte. Ainsi les passions ont une domination si vaste
et si étendue, qu’il est impossible de concevoir aucune
chose A I’égard de laquelle on puisse assurer que tous
les hommes soient exempts de leur empire. Mais voyons
présentement quelle est leur nature, et tdchons de dé-

couvrir toutes les choses qu’elles renferment.




CHAPITRE 1

Explication particuliére de tous les changements qui arrivent su
corps et & 'ame dans les passions. |

On peut distinguer sept choses dans chacune de nos
passions, excepté dans I'admiration, laquelle aussi n’est
qu'une passion imparfaite, |

La premiére chose est le jugement que l'esprit porte |
d’un objet, ou plutdt c’est la vue confuse ou distincte
du rapport gqu'un objet a avec nous.

La seconde est une actuelle détermination du mou-
vement de la volonté vers cet objet, supposé qu’il soit
oun qu’il paraisse un bien. Avant cette vue, le mouve-
ment naturel de 'dme ou était indélerminé, c’est-d-dire
qu’il se portait vers le bien en général ; ou il était dé-
terminé ailleurs par la connaissance de quelque autre
objet particulier. Mais dans le moment que l'esprit
apergoit le rapport que cet objet nouveau a avec lui,
ce mouvement général de la volonté est aussitdt déter-
miné conformément & ce que 'esprit apergoit. L'ame
s’approche de cet objet par son amour, afin de le gotiter
et de reconnaitre son bien par le sentiment de douceur
que l'auteur de la nature lui donne comme une récom-
pense naturelle de ce qu’elle se porte au bien, Elle ju-
geait que cet objet étaitun bien par une raison abstraite
et qui ne la touchait pas; mais elle en demeure con-
vaincue par 'efficace du sentiment, et plus ce sentiment

i ALl
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est vif, plus elle s'attache au bien qui semble le pro-
duire.

Mais si cet objet particulier est consideré comme
mauvais ou comme capable de nous priver de quelque
bien, il n’arrive point de nouvelle détermination au
mouvement de la volonté, mais seulement une aung-
mentation de mouvement vers le bien opposé a cet
objet qui parait mauvais, laquelle augmentation est
d’autant plus grande que le mal parait plus & craindre.
Car, en effet, on ne hait que parce que I'on aime, et le
mal qui est hors de nous n’est jugé mal que par rap-
port au bien dont il nous prive. Ainsi le mal étant con-
sidéré comme la privation du bien, fuir le mal c’est
fuir la privation du bien, c’est-d-dire tendre vers le
bien. Il n'arrive donc point de nouvelle détermination
dans le mouvement naturel de la volonté A la rencontre
d’un objet qui nous déplait, mais seulement un senti-
ment de douleur, de dégolt ou d’amertume, que l'au-
teur de la nature imprime en 'dme comme une peine
naturelle de ce qu’elle est privée du bien . La raison
toute seule ne suffisait pas pour I'y porter, il fallait
encore ce sentiment affligeant et pénible pour la ré-
veiller. Ainsi dans toutes les passions, tous les mouve-
ments de 1'dAme vers le bien ne sont que des mouve-
ments d’amour. Mais parce qu’on est touché de divers
sentiments selon les différentes circonstances quiaccoms-
pagnent la vue du bien et le mouvement de I"dme vers
le bien, on confond les sentiments avec les émotions
de '’Ame, et on imagine autant de différents mouve-

1 Avant le péché ce sentiment n’était point une peine, mais seu-
lement un avertissement; parce que, comme j'ai déja dit, Adam
pouvait, lorsqu’il le voulait, arréter le mouvement des esprits ani-
maux qui causaient la douleur. Ainsi s’il sentait de la douleur, c’est
qu’il le voulait bien ; ou plutdt il n’en sentait point, parce qu’il n’en
voulait point sentir. '
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ments dans les passions qu’il y a de différents sentiments,

Or, il faut ici remarquer que la douleur est un mal
réel et véritable, et qu'elle n’est pas plus la privation
du plaisir que le plaisir est la privation de la douleur ;
car il y a différence entre ne point sentir de plaisir ou
tre privé du sentiment de plaisir et souffrir actuelle-
ment de la douleur. Ainsi tout mal n’est pas tel préci-
sément & cause qu’il nous prive du bien, mais seule-
ment, comme je me suis expliqué, le mal qui est hors
de nous et qui n’est point une maniere d’étre qui soit
en nous. Néanmoins, comme par les biens et les maux
on entend d’ordinaire les choses bonnes et mauvaises,
et non pas les sentiments de plaisir et de douleur, qui
sont plutdt les marques naturelles par lesquelles I"ame
distingue le bien d’avec le mal, il semble qu'on peut
dire sans équivoque que le mal n’est que la privation
du bien, et que le mouvement naturel de I'dme qui I’é-
loigne du mal est le méme que celui qui la porte au
bien. Car enfin, tout mouvement naturel étant une
impression de l'auteur de la nalure, qui n’agit que
pour lui et qui ne peut nous tourner que vers lui, le
véritable mouvement de I’Ame est toujours essentielle-
ment amour du bien, et n’est que par accident fuite
du mal.

Il est vrai que la douleur se peut considérer comme
un mal; el en ce sens le mouvement des passions
qu’elle excite n’est point réel; car on ne veut point la
douleur ; et si I'on veut positivement que la douleur
ne soil pas, c’est qu'on veut positivement la conser-
vation ou la perfection de son élre.

La troisiéme chose qu'on peut remarquer dans cha-
cune de nos passions est le sentiment qui les accom=
pagne, sentiment d’amour, d’aversion, de désir, de
joie, de tristesse. Ces senltiments sont toujours diflé-
rents dans les différentes passions.
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La quatridme est une nouvelle détermination du
cours des esprits et du sang vers les parlies exlérieu-
res du corps et vers celles du dedans. Avant la vue de
I’objet de la passion, les esprits animaux étaient ré-
pandus dans tout le corps, pour en conserver géné-
ralement toutes les parties; mais, & la présence du
nouvel objet, toute cette économie se trouble. La
plupart des esprits sont poussés dans les muscles des
bras, des jambes, du visage et de toutes les parties
extérieures du corps, afin de le mettre dans la dispo-
sition propre & la passion qui domine, et de lui don-
ner la contenance et le mouvement nécessaire pour
’acquisition du bien ou pour la fuite du mal qui se
présente. Que si les forces de ’homme ne lui sulfisent
pas dans le besoin qu’il en a, ces m@mes esprits sont
distribués de telle manidre qu’ils lui font proférer
machinalement certaines paroles et certains cris, et
qu’ils répandent sur son visage et sur le reste de son
corps un certain air capable d’agiter les autres de
la méme passion dont il est ému. Car, comme les
hommes et les animaux tiennent ensemble par les
yeux et par les oreilles, lorsque quelqu’un est agite,
il ébranle nécessairement tous ceux qui le regardent
et qui I'entendent, et il fait naturellement sur leur
imagination une impression qui les trouble et qui les
intéresse A sa conservation.

Pour le reste des esprits animaux, il descend avec
violence dans le cceur, les poumons, le foie, la rate
et les autres viscéres, afin de tirer contribution de
toutes ces parties et de les hater de fournir en peu de
temps les esprits nécessaires pour conserver le cOrps
dans ’action extraordinaire ou il doit étre, ou pour
I'acquisition du bien ou pour la fuite du mal.

La cinquiéme est ’émotion sensible de 'dme, qui se
sent agilée par ce débordement inopiné d’esprits.
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Cette émotion sensible de I"ame accompagne toujours
ce mouvement d'esprits, afin qu’elle prenne part 3
tout ce qui touche le corps; de méme que le mouve-
ment des esprits s’excite dans le corps dés que I'dme
est portée vers quelque objet. L’Ame étant unie au
corps et le corps & I'dme, leurs mouvements sont réci-
proques.

La sixi®me sont les sentiments différents d’amour,
d’aversion, de joie, de désir, de tristesse, causés non
par la vue intellecluelle du bien ou du mal, comme
ceux dont on vient de parler, mais par les différents
ébranlements que les esprits animaux causent dans le
cerveau, _

La seplieme est un certain sentiment de joie, ou
plutdt de douceur intérieure, qui arréte 'dme dans
sa passion et qui lul témoigne qu’elle est dans I’état
ou il est & propos qu’'elle soit par rapport a l'objet
qu'elle considére. Cette douceur intérieure accompa-
gne généralement toutes les passions, celles qui nais-

sent de la vue d’'un mal aussi bien que celles qui

naissent de la vue d’un bien, la tristesse comme la
joie. C'est cetle douceur gui nous rend toutes nos
passions agréables, et qul nous porte & y consenlir et
& nous y abandonner. Enfin c’est cette douceur qu’il
faut vaincre par la douceur de la grice et par la joie
de la foi et de la raison ; car, comme la joie de I'esprit
résulte toujours de la connaissance certaine ou évi-
dente que l'on est dans le meilleur état ot Fon puisse
étre par rapport aux choses qu’on apergoit, ainsi la
douceur des passions est une suite naturelle du sen-
timent confus que l'on a qu'on est dans le meilleur
état ol I'on puisse étre par rapport aux choses que
I'on sent. Or il faut vaincre, par la joie de I’esprit et
par la douceur de la grice, la fausse douceur de nos

passions qui nous rend esclaves des biens sensibles.

.......
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Toutes ces choses que nous venons de dire se ren-
contrent dans toutes les passions, si1 ce n’est lors-
qu’elles s'excitent par des sentiments confus el que
P’esprit n'apergoit point ni de bien ni de mal qui les
puisse causer, car alors il est évident que les trois pre=-
miéres choses ne s’y rencontrent point.

On voit aussi que toutes ces choses ne sont point
libres, qu’elles sont en nous sans nous, et méme malgreé
nous, depuis le péché, et qu’il n’y a que le consen-
tement de notre volonté qui dépende véritablement
de nous. Mais il semble & propos d’expliquer plus au
long toutes ces choses et de les rendre plus sensibles
par quelques exemples.

Supposons donc qu'un homme regoive actuellement
quelque affront, ou qu’étant naturellement d’une Ima-=
gination forle et vive ou échauffée par quelque acci-
dent, comme par une maladie ou par une retraite de
chagrin et de mélancolie, il se figure dans son cabinet
que tel, qui ne pense pas méme & lui, est en état et
dans la volonté de lui nuire, la vue sensible ou I'ima-
gination du rapport des actions de son ennemi avec
ses propres desseins sera la premiére cause de sa pas-
sion.

Il n’est pas méme absolument nécessaire que cet
homme recoive ou s’imagine recevoir quelque affront,
ou trouver quelque opposition dans ses desseins, afin
que le mouvement de sa volonté regoive quelque nou-
velle détermination : il suffit pour cela qu’il le pense
par l'esprit seul et sans que le corpsy ait de part.
Mais comme cette nouvelle détermination ne serait
pas une détermination de passion, mais une pure in-
clination trés-faible et trés-languissante, il faut plutdt
supposer que cet homme souffre actuellement quel-
que grande opposition dans ses desseins, ou qu’il s'ima-
gine fortement qu’on lui en doit faire, que d’en sup-
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poser un autre dont les sens et I'imagination n’aient
point ou presque point de part & sa connaissance.

La seconde chose que I'on peut considérer dans la
passion de cet homme est une augmentation du mou-
vement de sa volonté vers le bien dont son ennemj
réel ou imaginaire lui veut empécher la possession;
et cette augmentation est d’autant plus grande que
I'opposition qu’on lui veut faire lui parait plus forte.
Il ne hait d’abord son ennemi que parce qu’il aime
le bien; et sa haine est d’autant plus grande que son

amour est plus fort, parce que le mouvement de sa
volonté dans sa haine n’est en effet ici qu'un mouve-

ment d’amour, Je mouvement de I'dme vers le bien
n’étant pas différent de celuil par lequel on en fuit la
privation, comme l'on a déja dit.

La troisitme chose est le sentiment convenable & la
passion; et, dans celle-ci1, c’est un sentiment de haine.

Le mouvement de la haine est le méme que celui de

I'amour; mais le sentiment de la haine est tout diffé-
rent de celui de 'amour, ce que chacun peut savoir
par sa propre expérience. Les mouvements sont des.
acltions de la volonté; les sentiments sont des modi-
fications de l'esprit. Les mouvements de la volonté
sont les causes naturelles des sentiments de I’esprit,
et ces sentiments de I'esprit entretiennent 2 leur tour
les mouvements de la volonté dans leur détermina-
tion. Le sentiment de haine est en cet homme une
suite naturelle du mouvement de sa volonté qui s’est
excité A la vue du mal, et ce mouvement est ensuite
entretenu par le sentiment dont il est cause.

Ce que nous venons de dire de cet homme lui pour-
rait arriver quand méme il n’aurait point de corps;
mais, parce qu'il est composé de deux parties natu-
rellement unies, les mouvements de son esprit se
communiquent & son corps, et ceux de son corps &
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son esprit. Ainsi la nouvelle détermination du mou-
vement de sa volonté produit naturellement une nou-
velle détermination dans le mouvement des esprits
animaux, laquelle est toujours différente dans toutes
les passions, quoique le mouvement de I’Ame soit
presque toujours le méme.

Les esprits sont donc poussés avec force dans les
bras, les jambes et le visage, pour donner au corps la
disposition nécessaire A la passion et pour répandre
sur le visage l'air que doil avoir un homme que 'on
offense, par rapport & toutes les circonstances de I’in-
jure quil recoit, et A la qualité ou A la force de celui
qui la fait et de celui qui la souffre; et cet épanche-
ment des esprits est d’autant plus fort, plus abondant
et plus prompt, que le bien est plus grand, que I'op-
posilion est plus forte, et que le cerveau en est plus
vivement frappé.

Si donc la personne de laquelle nous parlons ne re-
¢oit que par imagination quelque injure, ou s’il en re-
goit une réelle, mais légere et qui ne fasse point d’é-
branlement considérable dans son cerveau, 1’épanche-
ment des esprits animaux sera faible et languissant,
et il ne sera peut-8tre pasassez grand pour changer la
disposition du corps ordinaire et naturelle. Mais si
I'Injure est atroce et que I'imagination soit echaulflée,
il se fera un grand ébranlement dans son cerveau, et
les esprits se répandront avec tant de force qu'’ils for-
meront en un moment sur son visage et sur son corps
I'air et la contenance de la passion qui le domine. S'il
€st assez fort pour vaincre, son air sera menacant et
fier; 1l est faible et qu’il ne puisse résister au mal qui
va l'accabler, son air sera humble et soumis : ses gémis-
sements et ses pleurs excitant naturellement dans les
assislants, et méme dans son ennemi, des mouvements
de compassion, ils en tireront le secours qu'il ne pou-
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vail espérer de ses propres forces. Il est vra1 que si les
assistants et '’ennemi de ce misérable ont déja les esprits
et les fibres de leur cerveau ébranlés d’un mouvement
violent et contraire & celul qui fait naitre la compas-
sion dans I’dme, les gémissements decet homme ne
feront que l'augmenter, et son malheur serait inévi-
table s’il demeurail toujours dans le méme air et dans
la méme contenance. Mais la nature y a bien pourvu ;
car, & la vue de la perte prochaine d'un grand bien, i}
se forme naturellement sur le visage des caractéres de
rage et de désespoir si vifs et s1 surprenants, qu’ils dé-
sarment les plus passionnés et les rendent comme im-
mobiles. Cetle vue terrible et inopinée des traits de la
mort peints par les mains de la nature sur le visage
misérable, arréle, dans I'ennemi méme qui en est frap-
pé, le mouvement des esprits et du sang qui le por-
tait A la vengeance ; et, dans ce moment de faveur et
d’audience, la nature, retragant I'air humble et soumis
sur le visage de ce misérable, qui commence A espé-
rer & cause de 'immobilité et du changement d’air de
son ennemi, les esprits animaux de cet ennemi re-
goivent la détermination dont ils n’étaient pas capables
un moment auparavant ; de sorte qu’il entre machina-
lement dans les mouvements de compassion, qui in-
clinent naturellement son 4me i se rendre aux raisons
de la charité el de la miséricorde.

Un homme passionné ne pouvant, sans une grande
abondance d’esprils, produire ni conserver dans son
cerveau une image assez vive de son malheur et un
ébranlement assez fort pour donner au corps une con-
tenance forcée et extraordinaire, les nerfs qui répon-
dent au dedans du corps de cette personne regoivent, &
la vue de quelque mal, les secousses et les agitations
nécessaires pour faire couler dans tous les vaisseaux
qul ont communication au cceur les humeurs propres
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pour produire les esprils que la passion demande. Car
les esprits animaux se répandant dans les nerfs qui vont
au foie, 4 la rate, au pancreas, el généralement a tous
les viscores, ils les agitent et les secouent, et 1is expri-
ment, par leur agitation, les humeurs que ces parties
conservent pour les besoins de la machine.

Mais si ces humeurs coulaient toujours de la méme
maniére dans le cceur, si elles y recevaient une pareille
fermentation en divers temps, et si les esprits qui en
sont formés montaient également dans le cerveau, on
ne verrait pas des changements si prompls dans les
mouvements des passions. La vue d’'un magstrat, par
exemple, n'arréterait pas un lnstant [’emportement
d’un furieux qui court a4 la vengeance, el son visage
tout ardent de sang et d’esprits ne deviendrait pas tout
d’un coup bléme et mouranit par I'appréhension de
quelque supplice.

Ainsi, pour empécher que ces humeurs mélées avec
le sang n’entrent toujours de la méme maniére dans
le ceeur, il y a des nerfs qui en environnent les arléres,
lesquels, en se serrant el en se relachant par I'impres-
sion que la vue de l'objet et la force de l'imagination
produisent dans les esprits, ferment el ouvrent le che-
min A ces humeurs. Et afin d’empécher que les meémes
humeurs ne recoivent une pareille agitation et une
pareille fermentation dans le ceeur en divers temps, il
y a d’auilres nerls qui en causent les battements; et
ces nerfs, n’étant pas également agités dans les diffe-
rents mouvements des esprits, ne poussent pas le sang
avec la méme force dans les artéres. D’autres nerfs ré-

pandus dans le poumon distribuent l'air au cceur, en i

serrant et en reldchant les branches du ganal qui sert
a la respiration, et ils réglent de cette sorle la fermen-
{ation du sang par rapport aux circonstances de la

passion qui domine.
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Enfin, pour régler avec plus de justesse et de promp-

titude le cours des esprits, il y a des nerfs qui envi-
ronnent les artéres, tant celles qui montent au cerveau

que celles qui conduisent le sang i toules les autres
parties du corps. De sorte que I’ébranlement du zer-
veau, qui accompagne la vue inopinée de quelque cir-
conslance A cause de laquelle il est & propos de chan-
ger tous les mouvements de la passion, détermine su-
bitement le cours des esprits vers les nerfs qui envi-
ronnent ces arléres, pour fermer par leur contraction
le passage au sang qui monte vers le cerveau, et I’ou-
vrir par leur reldichement & celul qui se répand dans
toutes les autres parties du corps.

Ces artéres qui porlent le sang vers le cerveau étant
libres, et toutes celles qui le répandent dans tout le reste
du corps élant fortement liées par ces nerfs, la téle
doit étre toute remplie de sang et le visage en doit étre
tout couvert. Mais quelque circonstance venant & chan-
ger I'ébranlement du cerveau qui causait cette dispo-
sition dans ces nerfs, les artéres liées se délient et les
autres au contraire se serrenl fortement. Ainsi la téte
se trouve vide de sang, la paleur se peint sur le visage,
el le peu de sang qui sort du cceur, et que les nerfs
dont nous avons parlé y laissent entrer pour entrete-
tenir la vie, descend presque tout dans les parties basses
du corps: le cerveau manque d’esprits animaux, et tout
le reste du corps est saisi de faiblesse et detremblement.

Pour expliquer et prouver en détail les choses que
nous venons de dire, il serait nécessaire de donner une
connaissance générale de la physique et une particu-
liere du corps humain, Mais ces deux sciences sont
encore trop imparfaites pour conserver toute I’exac-
titude que je souhaiterais : outre que si je poussais
plus avant celte matitre, cela me conduirait bientdt

hors de mon sujet : car il me suffit de donner ici une
n — 14
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idée grossiére et générale des passions, pourvu que cette

idée ne soit point fausse.
Ces ébranlements du cerveau et ces mouvements du

sang et des esprits sont la quatridme chose q_ui se trou.ve
dans chacune de nos passions ; et ils produisent la cin-
quidme, qui est I'émotion sensible de 'dme.

Dans l'instant que les esprits animaux sont poussés
du cerveau dans le reste du corps pour y produire les
mouvements propres a entretenir la passion, 'Ame est
poussée vers le bien qu’elle apergoit ; et cela d’autant
plus fortement que les esprits sortent du cerveau avec
plus de force, parce que c’est le méme ébranlement
du cerveau qui agite ’'dme et les esprits animaux.

Le mouvement de 1'Ame vers le bien est d’autant
plus grand que la vue du bien est plus sensible; et le
mouvement des esprits qui sortent du ceryeau pour se
répandre dans le reste du corps est d’autant plus vio-
lent que I’ébranlement des fibres du cerveau, causé par
I'impression de 1'objet ou I'imagination, est plus fort.

Ainsi, ce méme ébranlement du cerveau rendant la
vue du bien plus sensible, il est nécessaire que I'émo-
tion de I’Ame dans les passions augmente avec la méme
proportion que le mouvement des esprits.

Ces émotions de ’Ame ne sont pas différentes de celles
qui suivent immédiatement de la vue intellectuelle du
bien, desquelles nous avons parlé ; elles sont seulement
plus fortes et plus vives, & cause de I'union de I'dme
et du corps, et que cette vue qui les produit est sensible.

La sixieme chose qui se rencontre est le sentiment
de lapassion; sentiment d’amour, d'aversion, de dé-
sir, de joie, de tristesse. Ce sentiment n’est point dif-
lérent de celul dont on a déjad parlé; il est seulement
plus vif, parce que le corps y a beaucoup de part.
Mais 1l est toujours suivi d’'un certain sentiment de
douceur qui nous rend toutes nos passions agréables;
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et c'est la derniére chose qui se trouve dans chacune
de nos passions, comme nous avons déja dit.

La cause de ce dernier sentiment est telle. A la vue
de I'objet de la passion ou de quelque circonstance
nouvelle, une partie des esprits animaux sont poussés
de la téte vers les parlies extérieures du corps, pour
le mettre dans la contenance que demande la passion;
et quelques autres esprits descendent avec force dans
le cceur, les poumons et les visceres pour en tirer les
secours nécessaires, ce que nous avons déji assez ex-
plique. Or, 1l n’arrive jamais que le corps soit dans
I’élat ou 1l doit étre, que I'Ame n’en recoive beaucoup
de satisfaction ; et il n’arrive jamais que le corps soit
dans un état contraire a son bien et 3 sa conservation
que 'ame ne soufire beaucoup de peine. Ainsi, lorsque
nous suivons les mouvements de nos passions et que
nous n'arrétons point le cours des esprits que la vue
de I'objet de la passion cause dans notre corps, pour
le metlre en I'état ol il doit 8tre par rapport A cet ob-
jet, 'ame recgoit par les lois de Ja nature ce sentiment
de douceur et de satisfaction intérieure, A cause que le
corpsest dans I'état ot il doit 8tre. Au contraire, lorsque
I"dme, suivant les régles de la raison, arréte ce cours des
esprits et résiste & ces passions, elle souffre de la peine
a proportion du mal qui en pourrait arriver au corps.

Car de méme que la réflexion que I’dme fait sur elle
est nécessairement accompagnée de la joie ou de la
tristesse de I'esprit, et ensuite de la joie ou de la tris-
tesse des sens; lorsque faisant son devoir et se soumet-
tant aux ordres de Dieu elle reconnait qu’elle est dans
I’état on elle doit étre, ou que s’abandonnant i ses pas-
sions elle est touchée de remords qui lui apprennent
qu’elle est dans une mauvaise disposition ; ainsi le cours
des esprits excité pour le bien du corps est accompagné

de joie ou de tristesse sensible et ensuile de joie ou de

o
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tristesse spirituelle, selon que ce cours d’esprits ani-
maux est empéché ou favorisé par la volonte. 3

Mais il y a cette différence remarquable entre la jote
intellectuelle qui accompagne la connaissance claire
du bon état de ’ame et le plaisir sensible qui accom-
pagne le sentiment confus de la bonne disposition du
corps, que la joie intellectuelle est solide, sans remords,
et aussi immuable que la vérité qui la cause; et que
la joie sensible est presque toujours accompagnée de
la tristesse de I’esprit ou du remords de la conscience,
gu’elle est inquiele et aussi inconstante que la passion
ou I'agitation du sang qui la produit. Enfin la premiére
est presque toujours accompagnée d’une trés-grande
joie des sens, lorsqu’elle est une suite de la connais-
sance d’un grand bien que l'dme posséde; et l'autre
n’est presque jamais accompagnée de quelque joie de
Pesprit, quoiqu’elle soit une suite d’un grand bien qui
arrive seulement au corps, mais qui est contraire au
bien de I'dme.

Il est pourtant vrai que, sans la grace de Jésus-Christ,
la douceur que I'dme gotite en s’abandonnant & ses pas-
sions est plus agréable que celle qu'elle ressent en sui-
vant les régles de la raison. Et c’est celte douceur qui
est 'origine de tous les désordres qui ont suivi le péché
originel ; el elle nous rendrait tous esclaves de nos pas-
sions, si le Fils de Dieu ne nous délivrait de leur servi-
tude par la délectation de sa grace. Car enfin les cho-
ses que je viens de dire pour la joie de I’esprit contre
la joie des sens ne sont vraies que parmi les chrétiens ;
et elles étaient absolument fausses dans la bouche de
Sénéque, d’Epicure meéme, et enfin de tous les philo-
sophes qui paraissaient les plus raisonnables; parce
que le joug de Jésus-Christ n’est doux qu'a ceux qui
apparuiennent & Jésus-Christ, et sa charge ne nous
semble légére que lorsque sa grice la porte avec nous.




CHAPITRE 1V

Que les plaisirs et les mouvements des passions nous engagent dans
'erreur & I'égard du bien, et qu’il faut y résister sans cesse,
Maniére de combattre le libertinage.

Toutes les choses que nous venons d’expliquer des
passions en général ne sont point libres; elles sont en
nous sans nous, et il n’y a que le seul consentement
de notre volonté qui dépende absolument de nous. La
vue du bien est naturellement suivie du mouvement
d’amour, du sentiment d’amour, de I’ébranlement
du cerveau et du mouvement des esprits, d’'une nou-
velle émotion de 'dme qui augmente le premier mou-
vement d’amour, d’'un nouveau sentiment de I’Ame
qui augmente le premier sentiment d’amour, et enfin
du sentiment de douceur qui récompense ’dAme de ce
que le corps est dans I'état ol il doit étre. Toutes ces
choses se passent dans I'Ame et dans le corps naturelle-
ment et machinalement, je veux dire sans qu’elle y ait
part, et il n'y a que notre seul consentement qui soit
véritablement de nous, C’est aussi ce consentement
qu’il faut régler, qu’il faut conserver libre, malgré tous
les efforts des passions. C’est & Dieu seul & qui il faut
soumettre sa liberté : il ne faut se rendre qu’a la voix
de I'auteur de la nature, & 1'évidence intérieure, aux
‘reproches secrets de sa raison. 1l ne faut consentir que

lorsqu’on voit clairement que I'on ferait mauvais usage
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de sa liberté si I'on ne voulait pas consentir; c’est 13 la
principale régle qu’il faul observer pour éviter I'erreur
et le péché.

Il n'y a que Dieu seul qui nous fasse voir avec évi-
dence que nous devons nous rendre a ce qu’il souhaite
de nous; il ne faut donc étre esclave que de lui seul.
[In'y a pointd’évidence dans les attraits et les caresses,
dans les menaces et les frayeurs que les passions cau-
sent en nous; ce ne sont que des sentiments confus et
obscurs auxquels i1l ne se faut point rendre. Il faut at-
tendre qu'une lumiére plus pure nous éclaire, que ces
faux jours des passions se dissipent, et que Dieu parle.
Il faut rentrer en nous-mémes et chercher en nous
celul qui ne nous quitte jamais et qui nous éclaire tou-
jours, Il parle bas, mais sa voix est distincte; i} éclaire
peu, mais sa lumiére est pure. Non, sa voix est aussi
forte qu’elle est distincte ; sa lumiére est aussi vive et
aussi éclatante qu’elle est pure ; mais nos passions nous
tiennent toujours hors de chez nous, et par leur bruit
et leurs ténébres elles nous empéchent d’8tre instruits
de sa voix et éclairés de sa lumiere. Il parle méme 2
ceux qui ne l'inlerrogent pas ; ef ceux que les passions
ont emportes le plus loin entendent néanmoins quel-
ques-unes de ses paroles; mais des paroles fortes, me-
nacanies et terribles, plus pergantes qu'une épée 2
deux lranchants, qui pénétre jusque dans les replis de
I"dme, et qui discerne les pensées et les mouvements du
cceur; car tout esl a découvert devant ses yeux, et il ne
peut voir les déréglements des pécheurs sans leur en
faire intérieurement de sanglants reproches *. Il faut
donc rentrer dans nous-mémes et nous rapprocher de
lui. 11 faut I'interroger, ’écouter et lui obéir; car si
nous "écoutons loujours, nous ne serons jamais trome

1 Heb. c. 1v.
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pés; et si nous lui obéissons toujours, nous ne serons
Jamais assujeltis & l'inconstance des passions el aux
miséres dues au péché.

Il ne faut pas s’imaginer, comme certains esprils
forts que 'orgueil des passions a réduits A la condition
des bétes, et qui, ayant longlemps méprisé la loi de
Dieu, semblent enfin n’en connaitre plus d’autre que
celle de leurs passions infimes; il ne faul pas, dis-je,
s'imaginer, comme ces hommes de chair et de sang,
que ce soit suivre Dieu et obéir A la voix de l'auteur
de la nature, que de suivre les mouvements de ses pas-
sions et obéir aux désirs secrets de son ceeur. C'est 1
le dernier aveuglement; c’est, selon saint Paul, la
peine temporelle de I'impiété et de I'idolatrie. c’est-i-
dire la punition des plus grands crimes 1. En effet, cette
peine est d’aulant plus grande qu’au lieu d’apaiser la
colere de Dieu, comme toutes les autres punitions de
ce monde, elle I'irrite et 'augmente sans cesse jusqu’au
jour terrible auquel celte juste colére éclatera sur les
pécheurs.

Cependant leurs raisonnements ne manquent pas de
vraisemblance, ils semblent fort conformes au sens
commun, ils sont favorisés des passions, et toute la
philosophie de Zénon ne saurait sans doute les détruire.
Il faut aimer le bien, disent-ils; le plaisir est le carac-
tére que la nature a attaché au bien, et c’est par ce ca-
ractére, qui ne peut étre trompeur puisqu’il vient de
Dieu, que nous le discernons du mal. Il faut fuir le

mal, disent-ils encore, la douleur est le caractére que

la nature a attaché au mal; et c’est par ce caractére,
qui ne peut étre trompeur puisqu’il vient de Dieu, que
nous le discernons du bien. On godte du plaisir quand

on s'abandonne A ses passions; on sent de la peine et

t Rom. ¢. 1.
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