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Tout ce qu’il tient de I'éducation est répétition,
substance remichée déja et digérée un nombre
indéfini de fois. Mais s’il y a en lui quelque nou-
veauté, cela, ’éducation n’a pu le lu1r donner et il
le tient nécessairement de 'enfant méme qu’il fut
jadis. C’est un godt, un appétit nouveau, un don
nouveau de voirdes couleurs, de percevoir des sono-
rités, d’éprouver des émotions qui jusqu’alors
n’ont 4té ni vues, ni pergues, ni ressenties. Par
la Penfant crée de nouveaux aspects de la réalité,
des réalités nouvelles, 1l donne naissance au phé-
noméne. Ce gotit nouveau n’a pas de pourquoi, il
échappe a toute causalité; mais dés qu’il se mani-
feste, 1l crée une causalité, se constitue en une cause
premitre; car s’il n’y a pas une cause premiére
unique, il y a une infinité de causes premiéres, de
rocsde fatalité, de propriétésindécomposables pour
Pesprit, surgies de la région ignorée antérieure au
phénoméne, et chacune de ces causes crée un déter-
minisme inflexible qui la méne & sa propre fin, en
laquelle elle s’évanouit et se dissipe, sans compro-
mettre la sécurité de I’Etre et sans non plus ré-
soudre son énigme. Ainsi tout phénoméne nait
spontanément, sort de la région inconnue et appa-
rait aussitét distinctdans unmonde ou iin’y aplace
que pour le divers, ou aucune chose n’est admise
sans un déguisement ; il apparait formé de toutes pié-
ces,déterminant et réalisant, par le seul acte de son
éclosion et avec une rigueur absolue, son essence,
son appétit, 'objet de son appétit et les moyens
propres a atteindre cet cbjet, créant le monde de
la relation. « Le gott, c’est a la fois le poids, la
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balance et le peseur (1). » Il n’y a au monde que
des godts et des couleurs. Godts et couleurs, qui
sont la Vie, surgissent directement de la région
inconnue ou la causalité ne s’exerce pas, en sorte
quela Vie étant sans cause ne saurait avoir aucune
fin. Don¢ a la vie phénoménale point de cause et
point de fin, mais dans le cadre de la vie phénomé-
nale, un tissu serré de causes et de fins particu-
lieres, un harnais étroit de nécessité bridant tous
les phénoménes et les asservissant a leur tdche.

S

A une telle métaphysique, 4 une telle conception
de I'Univers, du macrocosme, Nietzsche juxtapose
“une psychologie, une conception de 'homme, du
microcosme, non moins conforme aux lois de la
connaissance. Pas plus que I'Univers, le moi n’est
saisissable comme unité, et si nous avons pris la
coutume de le considérer comme une substance
.~ distincte, c’est en vertu d’une fiction qui n’a de
valeur que dans le langage et comme procédé pour
construire la pensée. « Vouloir, dit Nietzsche, me
semble quelque chose de compliqué, quelque chose
qui n’est une unité que comme mot et cest dans
Punité du mot que réside le préjugé populaire qui
s’est rendu maitre de la précaution des philoso-
phes de tous tempstrés faible (2) ». Notre corps, que
nous imaginons soumis a ’hégémonie du moi, n’est

(1) Zarathoustra, p. 162.
(2) Par dela le Bien et le Mal, p. a1.
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en réalité qu’« une colonie d’dmes (1) » ou pour
préciser la lettre de cette définition au moyen d’une
expression plus habitueile & Nietzsche, une colo-
nie d’instincts. Leconflit de cesinstincts, les allian-
ces momentanées ou les associations plus durables
qu’ils forment entre eux pour soutenir chacun ses
intéréts particuliers, ce conflit se traduit par des
décisions et par des actes. Or, c’est dans ces actes,
quiconstituent unerésultante, que le prejun'é popu-
laire situe le moi. Le moi est donc visiblement une
formule algébrique résumant, sous un terme simple
— mais pourvu seulement d’'une réalit¢ abstraite,
tout un proeessus dont la réalité concréte est épar-
pilléeen un trés grand nombre d’éléments distincts
et opposés. Le préjugé populaire accorde I'exis-
tence cOncréte 4 'unité abstraite formée pour la
commodité du langage et de la pensée. Un fait est
pris pour une substance. Erigé en substance, con-
sidéré comme une entité réelle, ce fait, qui est une
résultante et un effet, devient cause, cause du
fait qu’il est en réalité,— causa sui. Ainsi la con-
ception du mot en psychologie consiste, comme
la notion Dieu en métaphysique, en une réali-
sation d’abstraits. Une création abstraite de I'in-
tellect est considérée comme une création ‘de la
nature. Et cela se faitau moyen:d’une interversion
de 'effet en cause, de la conséquence en principe
que le langage consacre. « Les mots et les 1dées
nous meénent maintenant encore a nous repreésenter
constammentleschoses comme plus simples qu’elles

(1) Par dela le Bien et le Mal, p. 23.
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ne sont... Il y a cachée dansle langage une mytho-
logie philosophique qui a chaque instant reparait,
quelques précautions qu’on prenne (1). » Dans
esprit du vulgaire, qui ne percoit plus, sous 1'u-
nité du mot, la complexité du phénoméne vivant,
 le langage fonde ainsi la .superstition populaire,
I’homme moderne croit a la réalité du moi, repré-
sentation fictive et résolution momentanée du con-
flit engagé entre lamultiplicité des instincts, comme
le grec ancien croyait a la réalité du dieu Pan,sym-
bole de la diversité infinie des forcesdelanature.

Le quiproquo que l'on vient d’expliquer engen-
dre avec nécessité, cela se concoit maintenant, tout
I'imbroglio de la morale, avec la croyance au libre
arbitre, au mérite, au démérite, a la responsabilité,
avec le remords ou le contentement intérieur que
cette croyance suscite,— toute cette fable de la mo-
rale, singuliére, émouvante, -risible et pitoyable,
tragique,bouffonne et douloureuse,dont leshommes
ne se lassent pas d’étre les acteurs candides et
convaincus. Une telle initiation entraine un état
de connaissance qui dépasse la négation du
libre arbitre, puisqu’il montre la piperie et le malen-
tendu au moyen desquels . s’en forment naturelle-
ment 'illusion. Ne voit-on pas en effet que lors-
qu’uninstinct s’est rendu maitre de tous ceux qui
forment colonie dans le méme corps et'a accompli
Pacte de son choix, il s'empare en méme temps
comme du drapeau de la colonie du moz qu’il fait
flotter sur 'acte accompli et sur ses consequences.

(1) Le Voyageur et son ombre, p. 132 (Pages choisies).
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Il est libre naturellement puisqu’il est le plus for..
Mais la liberté a ici son sens usuel, elle n’est pas
bbre arbitre. La liberté est ici, ce qu’elle est par-
jout, le privilége du plus fort, la conséquence d’un
fait de domination. Qui est libre ici? C'est 1'ins-
inct particulier qui domine tous les autres, non
le mot, enseigne et drapeau, dont cet instinct
sest emparé, et qui appartiendra bientdt 4 wun
autre mstinct si le précédent tyran est détrdné par
anrival. Car cerival s’emparera a son tour du mot
symbole du pouvoir. Le mo: revendiqué toujours
parl'instinct le plus fort apparait toujours en vain-
queur et, de cette circonstance, nait I'illusion du
libre arbitre chez qui réalise en une substance ce
simulacre et cette enseigne.

Nietzsche, dans Aurore, nous fait assister a cette
lutte des mstincts, se disputant la suprématie dont
la possession du moi est 'embléme. Il constate
que la volonté de refréner un instinct, que les mo-
ralistes nomment empire sur sol-méme, ne manifeste
pas autre chose que I'entrée en scéne d'un autre
instinct luttant contre le premier. « Tandis que
nous croyons nous plaindre de la violence d’un
imstinct, c’est au fond un instinct qui se plaint d’un
autre instinct (1). » Et ce nouvel instinct attaque
Pautre, au moment qui lui convient, avecles armes
propres dont 1l dispose, et avec sa tactique parfi-
culiére, en sorte que « la volonté de combattre la
violence d’un instinct est en dehors de notre puis-
sance, tout aussi bien que la méthode sur laquelle

(1) Pages choisies, p. 160,
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on tombe et le succés que Von peut avoir dans
Papplication de cette méthode (1) ».

S

Voici donc abolies dans la philosophie de Nietz=
sche, de la fagon la plus radicale, les conditions
d’une morale universelle, voici fermées hermétique-

ment toutes les fissures par lesquelles 'idée morale

pouvait tenter de se glisser dans la science de la
Connaissance. En métaphysique, pointde chose en
soi, pas de finalité de l'univers enseignant aux
hommes ce vers quoi ils doivent tendre, leur signi-
fiant ce qui est bien en soi et ce qui est mal; ainsi,
pas de souverain bien, en sorte que si les hommes
possédaient un libre arbitre, ils ne sauraient a
quelle fin en user. En psychologie, pas de mot, mais
des instincts luttant entre eux pour la puissanee;
pas de libre arbitre, — le mot méme étant dépourvu
de toute signification, puisqu’il serait la propriété
d’un fantéme imaginaire, d’une abstraction, le mot,
et non d’une volonté — en sorte que, s’il existait
un souverain bien, les hommes ne seraient pas libres
de latteindre, en sorte que les hommes ne seraient
point responsables de tout ce qu’ils entreprendraient
A encontre de Vidée du souverain bien ou en fa-
veur de cette 1dée.

Nietzsche ne manque pas de tirer de ces pré-
misses métaphysiques et psychologiques les con-
clusions expresses qu'elles comportent et toute sa
philosophie s’éléve, tantOt avec violence, tantOtavec

(1) Pages choisies, p. 1604
18
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ironie, contre I'idée kantienne de PImpératif caté-
gorique. « En vérité, proclame Zarathoustra, les
hommes se donnérent tout leur bien et tout leur mal.
En vérité, ils ne le regurent point, ils ne le trou-
vérent point, il ne tomba pas comme une voix du
ciel (1) », et Nietzsche, sans Fintermédiaire de son
héros, exprime dans Aurore, d’unefacon analytique,
la méme pensée, disant : « Jusqu’a présent la loi
morale devait étre placée au-dessus de notre gré :
proprement on ne voulait pas se donner cette loi,
on voulait la prendre quelque part (2). » Cest-a-
dire que I'on prétendait assigner aux instincts une
loi étrangére, différente de leur propre loi. Or les
déductions de la métaphysique et de la morale ont
établi qu'il n’existe aucun étre & qui demander
cettedoi ou de qui la recevoir, et qu'un 1instinet
n'obéitpas, en dehors d’une contrainte imposée par
un autre imstinct, et qui le brise et Popprime, a une
loi autre que la sienne. .

Que reste-t-il done debout dans le monde des 1
actvités humaines ? Des instincts issus d'une ori-
gine inconnue, mais pourvus d’une forme, d’une
tendance déterminées, distincts les uns des autres,

e S

___1"‘..4-1-.
- -

rieur de chaque étre humain, de chaque groupe, de
chaque race, une colonie d’instincts. Das qu’'une
$4¢€, un groupe, un homme vivent, persistent dans ,
la durée, ils lémoignent par 1 qu’une hiérarchie '
s'est formée entre les divers Instinets qui les habitent,

(1) Zarathoustra, p. 76.
(2) Pages choisies, p. 197.
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assignant & chaque instinct sa place et son rang
parmi tous les autres. La description des rapports
hiérarchiques qui se sont ainsi élablis entre ces
divers instincts formule un ensemble de maniéres
d’étre: il est permis d’appeler cette description une
morale. Mais on voit d’'une part que cette morale
w'a pas par elle-méme de vertu, qu’'elle ne semble
impérative qu’en raison d'un équilibre de forces
qui se tiennent les unes les autres en respect dans
Ja limite ou elles peuvent. Cet équilibre oflre une
certaine constance historique par ou il peut illusion.
ner, mais il ne comporteaucun caractére surnaturel-
Il est le résultat d’un conflit d’activités en jeu et
non une cause vivante et impérative, située en une
région supérieure & des activités qu'elle comman-
derait. On voit d’autre partqu’au lieu d’'une morale:
commune a tous il existe autant de morales socia-
les que de groupes sociaux, autant de morales indi-
viduelles que d’individus. « Celui-la, dit Zara-
thoustra, s'est découvert lui-méme qui dit : Ceci
est mon bien et mon mal. Par ces paroles, 1l fait
~1aire la taupe et le nain qui disent : Bien pour tous,
mal pour tous (1) »... « Cela est maintenant mon
chemin, ou est le votre ? Voila ce que je répon-
ddis & ceux qui me demandaient « le chemin ». Car
le chemin, le chemin n’existe pas (2). »

De la faconla plus absolue, point de morale uni-
verselle, point de morale au sens convenu du mot,
telle est la conclusion de la science de la Connais-
sance telle que Nietzsche la formule sans restriction.

-

(1) Zarathoustra, p.275.
{2) Zarathoustra, p.2717.
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Il est essentiel, en enregistrant ces conclusions
nihilistes, de se remémorer leurorigine religieuse.
Nietzsche a de cette origine une entiére conscience:
i1 considére athéisme comme laforme,la derniere
apparue de I'idéal chrétien. Pourlui le principe du
christianisme, consiste avant toutes choses, enla no-
tion de sincérité a'I’égard de soi-méme. Or qu’est-
ce quia ruiné le Dieu chrétien ? C’est « la notion de
sincérité appliquée avec une rigueur toujourscrois-
sante ; ¢’est la conscience chrétienne, aiguisée dans

les confessionnaux et qui s’est transformée jusqu’a

devenir la conscience scientifique, la propreté intel-
lectuelle voulue a tout prix (1). » Le méme prin-
cipe qui a eu raison du dogme chrétien doit avoir
raison dela morale chrétienne. « La volonté de vé-
rité, une fois consciente d’elle-méme, ce sera —Ila
chose ne fait nul doute, —lamortde lamorale(2). »
Ainsi ¢’est la notion de sincérité incluse dans la
morale chrétienne qui a donné naissance au savant
actuel, athée et négateur ; c’est ce savant quidoit
atre considéré comme le représentant le plus parfait
de 1a culture chrétienne. Ses attaches manifestes
avec idéal ascétique consistent en ce trait commun,
qu’a la fagon de l'ascete chrétien qui immolait ses
instinets a4 Dieu, lui s’est, créé un Dieu nouveau
auquel il immole toutes choses : ce Dieu, c’est la
Vérité. ' '

Nietzsche va dépasser cet idéal nouveau. Il sou-
met & Panalyse le concept méme de vérite, consi-

(1) Frédéric Nietzsche : Généalogie de la mordle, p. 141 (Apho
rismes et fragments choisis,par Henrl Lichtenberger), éd. Alcan).
(2) 1bid., p. 142,
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déré jusque-1a, & la maniére dont le fut longtemps

le Dieu ancien, comme supérieur a toute critique. -

Sous P'action de I'analyse, le concept de vérité se
décompose et se dissout, le concept de vérité du
moins, tel que 'envisageaient lessavants objectifs.
Ceux-ci le tenaient pour une mesure applicable
4 la substance des choses, pouvant servir a clas-
ser enire eux les phénomeénes, a décider de leur
prééminence et de leur bonté propre, a les attein-
dre dans leur réalité. Or c’est précisément la I'idée
a I’égard de laquelle Nietzsche, d’instinct, se mon-
tre le plus hostile : « Il appartient au peuple, dit-
il, maisnon au philosophe, de croire quereconnaitre
soit connaitre jusqu’au bout (1). » 1l parle de son
invincible méfiance a 'égard de la connaissance de
soi, méfiance, dit-il, « qui m’aconduit si loin que je
considérais méme comme une contradiction n ad-
‘tecto Pidée de la connaissance immédiate que les
héoriciens se permettent (2)»; et il estime ailleurs
cette connaissance adéquate « cause deruine (3)»,
ce qui s’accorde avec cette formule & laquelle abou-
tit toute sa philosophie, « le non-vrai pris comme
condition de vie ». |

~ Quelle est la base philosophiquede ce parti pris?
Cette idée qui a £té exposée au chapitre deuxiéme
de cette étude et qui, d’un point de vue métaphy-

sique, laissant place a Phypothése de P'existence

d’une chose en soi, a été exprimee sous cette

forme : La chose en soi, unique en son essence,

(1) Par dela le Bien et le Mal, p. 19.
(22 Id., p. 241, |
(3) 1bid., p. 49.
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ne pouvant prendre connaissance d’elle-méme
qu’en se divisant en objet et en sujet, brisant son
unité pour se saisir dans la diversité phénoménale,
se congoit nécessairement autre qu’'elle n’est. De
ce point de vue métaphysique, le mensonge de
toute représentation apparait comme inhérent a
la nature des choses. A cela les anti-métaphysi-
ciens répondent que ce mensonge n’est établi que
par rapport a une chose en soi dont 1ls ne recon-
naissent pas l'existence. Cela est juste, mais sup-
primée cette chose en so1, 11 ne reste plus quune
suite de phénoménes dont on ne saurait dire s’ils
sont mensongerset s’ils difféerent quanta leur objet
de la signification qu’ils prennent pour le sujet,
puisqu’ils n’existent d'une fagon certaine que
comme phénoménes et quon ne saurait, sans
tomber dans l'illusion populaire, leur accorder une
existence purement objective. Ici donc il n’est plus
question d’'une équation, on ne trouve plus en pré-
sence deux termes entre lesquels estimer un rap-
port de différence ou de ressemblance, on ne ren-
contre plus un objet et son image, mais seulement
un phénoméne qui est ce qu’il est. Dés lors la no-
tion méme de vérité estsupprimée d’une fagon plus
radicale encore que dans la précédente hypothése
métaphysique.Les mots objet et sujet sont de pures
fictions, et il n’existe au monde que des faits de.
conscience indécomposables. '
Les faits de conscience sont les seules réalités,
ils sont tous des réalités au méme degré, et il n’y
a pas a distinguer entre eux s’ils sont plus ou
‘moins vrais les uns que les autres, une telle préoc-
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cupation n’a plus aucun sens. La seule opéra-
tion qu’il soit possible d’instituer 4 leur sujet con-
siste & réunir sous un méme groupe les réalités pa-
reilles, c’est-da-dire les faits congus identiques par
toutes les consciences et cette similitude n’existe,
d'une fagon compléte, qu'entre ceux qui intéres-
sent le mécanisme méme du fait de conscience. En
détournant le mot de son sens métaphysique, la
philosophie critique a nommé vérités les faits de
conscience de cet ordre : ils forment la catégorie
des vérités logiques, mathématiques, géométriques.
Mais cette notion nouvelle de vérité, limitée au
mécanisme du fait de conscience, perd toute appli-
cation a I'égard du fait de conscience lui-méme,
Il y a plus, c’est a travers appareil de ces vérités
logiques, mathématiques, géométriques, sous I'ac-
tion de la cause et de I'effet, du temps et de I'es-
pace que les réalités acquiérent leur aspect multi-
ple, énigmatique, changeant, qu’elles se diversi-
fient, se montrent irréductibles les unes aux autres,
et que, rebelles a tout pourquoi, elles dissimulent
leur origine. C'est par la vertu méme de cette forme
universelle du fait de conscience que le savant s’en
gage dans le labyrinthe sans fin de P'enchaine-
ment causal ou se heurte a des réalités inflexibles,
telles les propriétés atomiques qui ne permettent
pas quon les dépasse, et se tiennent comme des
gardes inflexibles sur le seuil du mystére, sourdes,
muettes, mmcorruptibles, ne donnant d’elles-mémes
aucune justification, sinon qu’elles sont cela.
Ainsi sous Paction de cette double analyse, du
point de vue métaphysique comme du point de
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vue phénoméniste, la vérité perd son intérét, son
prestige, et sa divinité. Du premier point de vue,
“elle implique contradiction, du deuxiéme, elle ne
régit qu'une catégorie de réalités indiftérentes a
Phumanité. Tout ce qui passionne, tout ce qui est
objet de désir ou d’aversion, toutce qui vit, estirré-
ductible a la notion de vérité de par les lois mémes
de la Connaissance, les seules sur lesquelles les
hommes se rencontrent en un accord universel. En
morale plus qu’en toule autre matiére, la notion
de vérité doit &tre écartée pour faire place & la
notion de réalité, car c’est dans ce domaine que
le fait de conscience se montre sous son aspect le
plus insaisissable. |
Telle est la conclusion derniére de Nietzsche, et
¢’est pourquoi sa derniére paraphrase du nihkilisme .
de la Critique se trouve en des chants d’amoureux
adressés par Zarathoustra ala Vie, 4 la Vie sans
cause, 4 la Vie sans but, a la Vie enveloppée tout
enticre dans Iétoffe capricieuse de sa seule réa-

lité (1).

111

« Vraisemblance mais point de vérité, apparence
de liberté, mais point de liberté, c’est par ces deux
faits que I’arbre de la science ne risque pas d’élre
confondu avec I'arbre de la Vie (2). » Celle remar-

’

(1) Zarathoustra; le Chant de la danse, p. 147; launlre Chant
de danse, p. 319. |
(2) Pages cholsies, p. 1223,
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¥

que, dans le Voyageur et son ombre, révéle chez
Nietzsche le triomphe définitif de I'Instinct de Con-
naissance, dont on vient de dire les conclusions.
Elle va & sanctionner, comme une nécessité, I'in-
tervention, au principe de toute manifestation vi-
tale, du mensonge et de I'illusion. Or qui a cons-
cience de cette nécessité s’est déja retiré de la Vie.
Le propre de l'illusion est de ne point se reconnai-
tre pour telle, mais de se tenir pour vérité. 1l n’est
possible, d’autre part, d’avoir pleinement cons-
cience des conditions fatales de l'acte volontaire
que lorsque cet acte voit défaillir I'énergie qui le
suscite ; il s’accomplit alors dans des conditiouns de
faiblesse et de lenteur qui permettent a Pesprit de
décomposer son mécanisme.

* Quelle va étre l'attitude du philosophe privé du
pouvoir de s'illusionner, dominé entiérement par

PInstinct de Connaissance ? A quels actes, a quelle

pratique sera-t-il déterminé logiquement ? Une
morale étant Pensemble des actes commandés par

une conception donnée de la vie, quellesera la morale

propre & I'état de connaissance pure?

On peut procéder ici par élinination et si, aprés
avoir écarté tous les modes d’activité qu'exclut I'état
de connaissance pure, il reste quelque mode qu'il
tolére et contre lequel il n’ait pas d’arguments, il y
aura liecu de penser que cette aclivité spéciale, qui
résiste 4 son analyse et qu'il ne peut détruire, est
celle-la méme qui anime l'Instinet dé Connaissance
et sans laquelle il n’y aurait pas de connaissance
possible. Or I'esprit qui accepte dans ses derniéres
conséquences les conclusions de la science de la

: 4%
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Connaissance sait que tous les phénoménes, unefois
apparus, s'enchainent selon le mécanisme inflexible
de la cause et de I'effet; il sait que ces phénoménes
s'élévent de 'inconnaissable, qu’il est impossible de
les susciter, ni, une fois qu’ils sont apparus, de les
modifier ; il sait que le moi est lui-méme un de ces
phénoménes, en sorte que toute ingérence, par ol
1l prétend intervenir, est elle-méme impliquée dans
la série fatale des effets et des causes ; il sait enfin
que ces phénomenes ne souflrent point d’étre com-
parés entre eux au point de vue d'un métre de
vérité, ou de bonté. Quel intérét de nature a lui
donner conscience de lui-méme, a le déterminer
lul-méme comme phénoméne, quel intérét pourra
prendre un tel esprit & considérer cet écoulement
des phénoménes? Tous les autres mobiles ayant été"
écartés, i1l n’en demeure qu’un, & savoir que cet
esprit, a qui la science de la Connaissance défend
de jamais intervenir, s’intéresse a la Vie comme a
un spectacle. 1l reste alors ceci : que la Vie, inexpli-
cable au point de vue de la raison, se justifie par
sa valeur représentative. Que la Vie soit un spec-
tacle pour un spectateur, ceci en effet peut étre le
mot de I'énigme, ceci est le mot de I'énigme pour
celui en qui I'Instinct de Connaissance a conquis la
suprématie. "

Or quelle qualité est-on en droit d’exiger d’un
spectacle? C’est qu’il soit beau, et il se trouve aussi
qu'au regard du connaisseur qui a passé au crible
de la critique tous les concepts de finalité, de

~bien supréme, de vérité, de justice, qui les a

éprouvés sans consistance et inconciliables avec la
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vie, un senl concept demeure intact et c’est aussi
celui de la beauté. N'en faut-il pas conclure que le
sentiment du beau est celui-ld qui demeure dans
I'esprit, en face des phénoménes, aprés que 'es-
prit a reconnu le caractére illusoire de tout eliort
tenté pour les influencer, aprés qu'il a cessé d'étre
dupe de sa propre activité et a rompu entre lui et
les choses tous les liens ordinaires, tous les rap-
ports d’utilité matérielle ou morale? La beauté done,
devra-t-on dire, est la sensation attachée & 'exer-

. cice de I'Instinct de Connaissance pure. Elle est la

sensation de joie qui rend la perception possible,
celle qui a le pouvoir de mettre le connaisseur en
relation avec V'univers et de faire surgir pour lui le
monde comme représentation.

On a noté déja que fa conception de la Vie comme
phénomeéne esthétique est commune a Schopens-
hauer et & Nietzsche. Lorsque celui-ci se Vappro-
prie, sur le seuil de sa propre pensée philosophique,
il tient Schopenhauer pour unéducateur, son admi-
ration pour le grand homme ne sesl pas encore
atténuée, il est encore pessimiste. Que le monde
n’ait pas de but, que 'aspiration du désir ne puisse
se reposer en un souverain bien, que la vie soit
dédide a la lutte, & 'écrasement des faiblgs par les
forts en vertu d’une loi fatale, tout cet ensemble
de pensées est percu par lui en douleur. Mais 4 la
différence de Schopenhauer, I'interprétation du
monde comme phénoméne esthétique, en lui don-
nant une eéxplication, le sauve du pessimisme, en-
gendre chez lui une atiitude contraire : Famour

de la vie. C'est ici que les deux philosophes se sé-
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parent. Pour Schopenhauer le sentiment du beau,
c’est la jole engendrée par la découverte du ca-
ractére illusoire de la vie ressentie comme dou-
loureuse. La vie douloureuse en son essence, c’est
la son point de départ; et pour lui, comme pour les
Hindous, la vie illusoire, telle est la contre-partie
et le contre-poison de cette premiére proposition.
La science de la Connaissance, en révélant le carac-
tere illusoire de la vie, détermine donc nécessai-
rement une jole profonde et intense chez celui qui,
ressentant la vie comme une souflrance, la croyait
en méme temps réelle. Avec Schopenhauer, avec
les Hindous, la Connaissance réveille toujours le
dormeur au moment d’'un cauchemar, en sorte que
la j0ie esthétique est la joie méme qu’il éprouve a
reconnailre, en ce qu’il prenait pour une réalité tor- °
turante, une fiction et un spectacle. '

L’inversion de la douleur ressentie par la volon-
té agissante en la joie qu’elle éprouve dés qu’elle
se fait spectatrice de sa propre action est aussi
pour Nietzsche le principe de la joie esthétique. « Et
voici ce que je me suis souvent dit en consolation,
s’écrie Zarathoustra. Eh bien : allons, vieux cceur !
Un malheur ne t’a pas réussi, jouis-en comme d’un
bonheur (1). » — C’est-d-dire : toi qui as péati
comme acteur, jouis maintenant comme spectateur.
Mais pour Schopenhauer I'émotion de beauté n’est
qu'un sentiment de transition. A la joie de la dé-
livrance fait place, chezl’étre que la Viea meurtri, la

. résolution de ne pas se préler & un jeu nouveay :

(1) Zarathoustra, p. 202.
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il renie le désir qui une premiére fois ’a induit a
vouloir la Vie et le renoncement absolu détermine
en lui fa fin de la vie phénoménale, le nirvana hin-
dou ou 'anéantissement en Dieu du chrétien. Pour
Nietzsche, au contraire, le sentiment esthétique
compense chez celui qui I'éprouve toute souflrance
endurée, au ‘cours du drame représenté par les
instincts. La beauté est rédemptrice de toute dou-
eur.

S

(’est ce point de vue qui a donné naissance chez

- Nietzsche a la conception de Pesprit Apollinien et

a celle de I'esprit Dionysien. Dans une critique de
sol-méme, écrite dans les derniéres années de sa
vie, 1l oppose ces deux conceptions, développées
seize ans plus t6t dans son premier ouvrage, a
Pidéal chrétien. « Le christianisme, dit-il, est par
principe essentiellement et radicalement satiété
et dégodt de la vie pour la vie, qui se dissimulent,
se déguisent seulement sous le travesti de la foi en
une autre vie, en une vie meilleure (1). » Le chris-
tianisme essentiel, comme le Bouddhisme, conclut
a I’anéantissement. Or le Grec, selon Nietzsche, res-
sent, avec une sensibilité aussi vive que 'Hindou
ou le chrétien, la douleur de vivre. 1l a entendu la
réponse de Siléne, le compagnon de Dionysos, au
roi Midas, lui demandant quel estle plus grand bien
pour 'homme. « Race d’éphéméres misérables, fils
du hasard et de la peine, pourquor me contrains-tu

(1)'Pages choisies, p. 14.
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“sion (2).» Ge soupgon d’irréalité suffit pour qu’il s’in-
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a dire ce qu’il ne te sera pas agréable d’entenﬂ 1
Le bien supréme a Jamals inaccessible pour toi c’es
de n’étre pas né, de n’étre pas, de n’étre rien. Le
bien qui vient ensuite, c’est pour toi de mou 1;
bientdt (1).» Mais en vertu d’un don de vitalité su
périeur, le Grec surmonte la douleur que comporte

-I1I'

la vie et pour cela il se crée un moyen : Iart. F
Entre laréalitéblessante et sa sensibilité trop vwe,,ﬁ
il iterpose lemondede la représentation plasthueej,“
voici I’art Apollinien. Avec I’art Apollinien, le soup-
¢on ducaractére fictif de laviephénoménale s’insinue
en libérateur dans I'esprit de I'artiste. C’est dans 13{
réve, selonNietzsche, que les imagesdes dieux qu 1lai
gravera dans le marbre se manifestent pourla pre-
mi¢re fois a son esprit. Il prend 'habitude d’obser— #
ver son réve : il y voit flotter le reflet de ses JOIBS, 9
mais aussl de ses terreurs et de toutes les menaces
qui peésent sur lui. « Ces scénes il les vit et les souffre
— et cependant sans pouvolr écarter tout a falt

cetle impression fugitive qu’elles ne sont qu'unevi-

Y
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téresse a son réve, pour qu’il veuille le contmuer, |
pour que ce réve devienne pour lui spectacle. Lors-

Ll 4 -\ :'I."" v

qu’il le transpose et le fixe ensuite dans le marbre, ey ‘,_ |
il le situe, par la méme et complétement, hors de la ,,
vie, hors de toute atteinte possible de la douleur. i
Par ce caractere d’irréalité qu’il lui 1mpose, plus
fortement que dansleréve,illerend proprea susciter
I'idée seule de la beauté, memelorsqu il représente
les gestes de la souffrance et de I'angoisse. C’est par =

(1) Aphorismes et fragments choisis, p. 3.
(2) Pages choisies, p. 20,
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Jaque Part Apollinien délivrehomme de la douleur,

- —par la victoire sur la douleur, enconvertissant la
" douleur en joie, — au lieu de le délivrer par la

euite hors de la vie 4 la maniére de la morale chre-
tienne. « Prendre la vie comme un jeu », VOIC1 ce
que I'Art a appris aux Grecs. « Le sérieux, dit
Nietzsche, leur était trop connu pour une douleur,...

. et ils savaient que, par P'art seul, la misére méme

pouvait devenir jouissance(1). » L’art tient donc ici
la place que tient la morale dans la conception so-
cratique, puis dansla conception chrétienne. « (Cest

Part et non la morale, dit Nietzsche, parlant de

son premier livre, qui est représenté comme ["acti-

vité essentiellement métaphysique de ’homme (2). »

Au moyen de P'art Apollinien les Grecs ont appris
3 enchainer les réalités les plus redoutables dans la
pesanteur, dans immobilité du marbre, dans les
liens d’une représentation plastique ouils ont pu
les contempler sans danger. lls ont su jouir comme
d’un spectacle de la beauté des choses les plus ter-
ribles. L’art Dionysien leur a appris quelque chose
de plus; il a soulevé pour eux le voile de la Maia
hindoue. Sous ’empire d’une ivresse sacree, le sen-
timent s’éveille chez ’homme de son identité avec
toutes les formes de 'Univers et la joie de cette ni-
tiation s’exhale dans le chant des hymnes. Tandis
que dans lart plastique 'homme reproduit, par la
ligne et le contour, les déguisements multiples sous
lesquels la Vie, se manifeste & lui dans les formes

(1) Humain, trop humain, traduit p. A. M. Desrousseaux, p. 189

(Ed. du Mercure de France).

(2) Pages choisies, p. 12,
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extérieures, I’art Dionysien résorbe en un
d’expression unique, le chanthumain, Uinfinie di 'q 4}
sité des phénoménes: ainsiil brise le mirage de leur
dissemblance et les réduit & P'unité du sujet qm},

pergoit comme  visions, les éprouve comme sensa- ff '
tions, et, a ce double titre, les crée. Ce que l’&
Dmnyswn ajouteal’art Apolhmen c’estla conscleng e

L T D A ——— - T Ty -

chez Partiste de Fldentltt du S_Pectacle et du specta-

T e e . E E—— e W e

teur.Dés lors 'homme se congoit comme le pr0pr :
créateur de toute la douleur dont I'univers regorgﬂ,
C’est lui qui la subit, mais c’est lui-méme aussi qui & -
la contemple, et c’est 13 pour lui la justification de
la Vie. Initié¢ au mystére de son identité avec toutesﬂ___ i
les choses, la beauté du drame de la vie lui com—}f
pense désormais intégralement la souffrance qu’il
assume comme acteur de la representauon. g-?ﬁj

(’est 'union de I'esprit Apollinien et de l’esprlt ""
Dionysien qui, selon Nietzsche,adonné naissance &
la tragédle grecque. La conception pessimiste de la
vie qui 8’y manifeste, I'inéluctable destin que Pon y
voit peser sur tous les actes, qui marque d’un sceau
religieux les événements les plus cruels, qui mcllne,

toute morale sous le faix de la nécessité et lelIllSB"-‘f_f:'

Grecs de I'époquelaplus forte, laplus vaillante » (I),t -
s’explique par l'initiation dlonyswnne Cestellequi, =
permet au Grec d’affronter le réel. Il sait grace aelle =
percevoir le caractérefictif des maux les plusatroces
et 1l exprime, dans la représentation traglque cefte; (i
conscience par ou il assérvit la douleur a étre pour .

‘!
_J_i! i:-.

lui motif de joie contemplatlve o T

‘ 'I:I;.f » A
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(1) Pages choisies,p. 8,
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.Avec le Gree, tel que Nietzsche P’a imaginé, afin
de Vinstituer le protagoniste de sa propre pensée,
I'intelligence libérée de sa servitude a ’égard de la
“vanité du but, des mirages de ’espace et du temps,
de Pillusion de la diversité, manifeste, par la pro-
duction de I’art, qu’elle’a pris possession du sens de
la Vie comme phénomene esthétique. Par la produc-
tion de 'ceuvre d’art, elle annonce qu’elle s’est re-
tirée de la scéne ou elle agissait sous ’empire de
Pillusion et qu’elle s’est fixée en spectatrice sur les
rives du devenir, au bord du fleuve ou les barques,
chargées de masques et de valeurs inventées par la
folie de Maja, continuent de descendre le courant
parmi tous les bruits de la Vie. —Cette conception,
attribuéepar Nietzscheau Grecdelapériodetragique,
est aussi celle-la méme qui a été développée en une
précédente étudesurleBouddhisme enOccident (1):
on a montré alors comment la révélation de l'irréa-
lité du phénoméne, principe du suicide chez une race
déprimée, est le prétexte d'une vie nouvelle chez

Voccidental pourvu d’une surabondance d’énergie.
On a montré, avecl’exemple particulier de Jean Lahor
et de ses beaux poémes dédiés a I'lllusion, comment
une sensibilité d’occidental, qui percevait la vie en
douleur, se transforme, a la suite de cette initiation,
en une sensibilité esthétique, avide de perpétuer le
spectacle, de le décrire, de I'évoquer et qui, avec la
méme ardeur dont, aveugle, elle maudissait la Vie
pour sa cruauté, avertie maintenant et regue dans

la confidence, adore et célébre la Vie pour sa beauté.

(1) Mercure de France, février 1898.
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la Vie. La ou I'idée de bien, 1i ou I'idée de vérite
ont échoué et ont dd confesser leur inanité, le con-
cept de la beauté réussit a résoudre I'énigme. A
Pheure la plus claire, & I'heure du plein midi, Ia '
sérénité esthétique, dominant Iillusion de toute =
douleur, éveille dans 'dme du connaisseur le sens
et I'amour de la vie. La morale du connaisseur sera
donc entiérement opposée a celle des hommes
encore en proie a lillusion de Maia. Ceux-ci, en
dernier ressort, voudront la justice, la paix, la
douceur, la fraternité entre les hommes, tout ce A
qui est propre & diminuer dans la Vie I'intensité de
la douleur, & faire les hommes pareils entre eux.
Inconsciemment, d'un veeu secret pour eux-mémes,
i_lﬁecﬁerchen_t__ les attitudes pour mourir ; ils pré-
conisent tout ce qui est propre & mettre fin a la
diversité , tout ce qui tend 4 plonger la Vie dans
le sommeil de I'identité des étres et des choses.
Croyantperfectionnerla Vie, la rendre meilleure et
plus humaine, ils travaillent a I’abolir. _
Le connaisseur au contraire aimera voir la Vie,
et la vie humaine aussi, stimulée de plus d’ardeur,
de plus de vanité, de plus d’amour de soi, de plus
de frénésie,comme un lecteur de roman estavide de
plus d’intrigues, de plus d’aventures, et se dégotite
de ces proses plates ou rien n’arrive. Qu’il y ait des
instil}cts tributaires de la joie et de la douleur phy-
sique, de la joie et de la douleur morale, que I'illu-
sion de la justice et des concepts de I'1déologie

vienne fausser, fomenter, embrouiller et attiser le
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. jeu des instincts primitifs, Instinct de Connais-
~ sance s’en réjouit, car il est bon qie le drame quil
- contemple soit intense et varié. Il est bon aussl que
les acteurs solent dupes de leur personnage afin
que Ie drame soit bien jousé, afin que le but de la
Vie, étre applaudie par le spectateur, soit réalisé.
(Yest pourquoi le connaisseur aime les vaniteux.
« Pour que la vie soit bonne & regarder, dit Zara-
thoustra, il faut que son jeu soit bien joué : mais
pour cela il faut de bons acteurs. J ’al trouvé bons
'~ acteurs tous les vaniteux : ilsjouentet veulent qu’on
aime 4 les regarder ; — tout leur esprit est dans _
cette volonté. Ils se représentent, ils s'inventent ; ;
auprés d’eux j’aime a regarder la vie, — ainsi se e |
guérit la mélancolie. Clest pourquoi je ménage les
vaniteux, puisqu’ils sont les médecins de ma mélan-
colie et puisqu’ils m’attachental’lhomme commea un
spectacle (1). » Maisle connaisseur aime surtout les
méchants. « Ceci, dit Zarathoustra a ses disciples,
est ma troisiéme sagesse humaine, que je ne laisse
pas votre timidité me dégotter de la vue des
méchants. Je suis bien heureux de voir les miracles
que fait éclore I'ardent soleil : ce sont des tigres,
des palmiers et des serpents & sonnettes. Parmi
les hommes aussi il y a de belles couvées d’ardent |

soleil et chez les méchants bien des choses merveil-
leuses (2). »

La vie étant un spectacle qui veut un spectateur, |

(1) Zarathoustra, p. 202.
(2) Zarathousira, p. 203.
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L

la vertu du philosophe consistera tout entiére §
mol1 de tout ce qui n’est pas joie contemplative,

P
- - E:II

étre ce spectateur. Tout son effort ira & hyper
trophier en lui les qualités du spectateur. I lui
faudra mettre entre lui et la scéne ou Ieb\d?amefs%
déroule le recul nécessaire, il devra -détacher-ééﬁ;
s’ab SLP&iLQ_delQuiejﬂiﬁ_dmeci_gpfise4aux actes, re-
trancher de lui-méme tout appétit destiné a sa’gg;-f
aire uninstinct autre que U'lnstinct de Connaissan-
ce. Aussi doit-il s'interdire tout appétit de moralité 48

Uk

ou assouvir les désirs de son cceur aussi bien que " i
tout appétit passionnel. Car tous ces instincts dé- =
passésne peuvent étre traités par lui que comme les
moyens d’un plaisir plus raffiné. Ils sontles acteursde
son théitre : et 1l les applaudit pour la perfecti-'o-i;f‘%"f;,
de leur jeu, il ne peut étre dupe de leurs plaintes,
nt de leurs soupirs, ni de la présomption de leurs
pensées et des mille petits buts qu’ils assignent a la
Vie. « Je ne suis que variable et sauvage et femme
en toutes choses, dit la Vie, je mne suis pas une i
femme vertueuse, quoique je sois pour vous autres
hommes la « profonde » ou la « fidéle », P éter= 8
nelle », la « mystérieuse ». Mais vous autres hom- =
mes, vous nous prétez Loujours vos propres vertus,
hélas | vertueux que vous étes (1).» Le Connaisseur
qut a entendu cet aveu de la Vie s’en tient la
contempler dans son inépuisable variété. Il ne
lui demande plus autre chose que d’étre belle et e
de réaliser la beauté dans une intensité d’énergie
toujours croissante. i

(1) Zarathoustra, p. 148.
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Le moment ott le connaisseur s’éléve jusqu’a la
perfection esthétique en laquelle consiste toute sa
moralité a pour cause déterminante la concentra-
tion de P’énergie totale dont il est doué dans le
seul Instinct de Connaissance. L’évolution del’ac-
tivité universelle de I'un vers 'autre de ses modes
dont les phases ont été précédemment décrites, &
défaut d’'un accomplissement métaphysique, regoit
ici une consécration psychologique; elle s’achéve et
se parfait dans I'esprit du spectateur. Toute I'éner-
gie qui 'anime a déserté maintenant celu1 de ses
modes ou elle se dépensait en actes. Et voicl que \

peu 4 peu ces activités qu’elleengendrait et quifigu- |

raient sur la scéne du monde perdent leur pouvoir
d’illusionner. Leur jeu se ralentit, la derniére force
qui les animait les délaisse, la cause anémiée n’a
plus le pouvoir de s’objectiver dansle devenir en de
nouveaux phénoménes. Tout mouvement s'arréte
et Pensemble des activités passées et futures se fige
dans Pimmédiat présent en la pose immobile et
souveraine de 'ceuvre d’art. Le spectateur, jouls=
sant, & ’heure de la plus grande clarté, de la con-
naissance la plus parfaite, initié aux artifices de la
représentation phénoménale, délivré de illusion
et libre de toute crainte, contemple avec une joie
entiére, parmi lesperspectives de 'espace, parmi la
~fable de la durée, 'immense tableau des activités.
eroupées chacune dans le costume de son rdle,
figurant avec des gestes feints d’une admirable pré-
_cision, dans le décor infiniment varié des formes
maltérielles, le jeu supréme de 'ame, émouvante en
tous ses roles, soit qu'elle mime le déchainement

T e 7
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T
des instincts, la contrainte des morales ou Peffort
de la pensée vers les philosophies. En présence d’un g
spectacle aussi sublime, le spectateur est bien loin %
de I'attitude de renoncement conseillée par Scho-
penhauer. Gonflé de toute la séve de I'Univers,
dans la jouissance pléniére de son instinct de con=
naissance, loin qu’il songe a faire cesser le specta-
cle, 1l veut le contempler toujours; il applaudit, il %
exulte, il veut que le spectacle recommence sans
cesse, quil dure toujours. Il veut la vie éternel- 8
lement et telle qu’elle est. II est toute une salle de-
bout, et soulevée d’enthousiasme, exigeant de ses

bravos et de ses cris que le drame recommence. &

T T g T g

Ainsi, d’un tel point de vue, I'Univers phénomé-
nal trouve son explication dans le phénoméne lui-
méme et endehors de toute métaphysique. Le seul 8
phénomeéne esthétique supporte et retient tous les =
autres preéts,sous l'action de la douleur, a s’abimer
dans le néant. Il rachéte méme le passé, le « ce
fut» & quoise heurtent«legrincement de dents et la
plus solitaire afflictionde lavolonté » (1).Lavolonté
assigne au passéune valeur esthétique ;elleluidonne
un sens;a la manifestation de ce pouvoir,par ot elle
intervient, elle reconnait dansle passé son ceuvre; &
ce signeelle se reconnait elle-méme créatrice de tout
le passé. (C’est pourquoi Zarathoustra enseigne :
« Lavolonté est créatrice. Tout ce qui fut est frag- _
ment et énigme et épouvantable hasard, jusqu’a ce
que la volonté créatrice ajoute : « Mais c¢’est ainsi
que je le veux. C’est ainsi que je le voudrai (2). »

(1) Zarathoustra, p.197.
(2) Zarathoustra, p. 19.
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En derniére analyse, la morale de la science de la
Connaissance se formule donc en un principe de
stricte esthétique : Devenez, promulgue-t-elle, bon
spectateur de I'Univers, que I’Univers soit pour
vous un spectacle. Sachez transmuer toute sensation
en perception, retirez votre moi de toutes les sensa-
‘tions étrangéres, non pour renier la Vie, mais pour
la percevoir enune sensation unique de beauté, mais
atin de Paimer et de la vouloir pour sa beauté :
amor fati. Ceci en effet n’est plus de la résigna-
tion : c’est de la joie, c’est le chant d’ivresse de
Zarathoustra. C’est le rire et la danse de Zarathous-
tra au-dessus de toutes les choses délivrées de
Pesprit de lourdeur,délivrées delaservitude du but,
de igconséquenceetde la nécessité. Lerenoncement
de I'acteur devenu I'égoisme du spectateur, veut
et soutient ’'Univers dans Ie ciel de la beauté.

1V

Avec les premiers développements de la pensée
de Nietzsche, tels qu’ils viennent d’étre exposés,
PInstinct de Connaissance a rencontré le philosophe
qui devait, le rendant maitre de la puissance,inter-
préter le monde selon sa volonté. Mais il faut rap-
peler ici qu’au début de cette étude, et tout en fai-
sant 'aveu d’un parti pris en faveur de I'Instinct
de Connaissance, on prophétisait, au nom méme
de la Connaissance, le triomphe nécessaire del’Ins-
tinct vital, créant toujours sur les ruines des men-
songes anciens lesmodalités d’une illusion nouvelle.

\
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Nietzsche lui-méme a prissoin de justifier cette pre- 1
vision. Promulguer les lois de la science de la Gon-
naissance pure, les aimer pour leur cruaute d’a-
bord, puis pour leur beauté, ce n'est la quun pre= &
mier état de sa pensée philosophique. 1l a depuis
évolué vers une autre conception ;il a pris parti -
pour I'Instinct vital, dont 1l semblait avoir compro- &
mis Pexistence, et s’est ingénié a le fortifier.On dira
plus loin les raisons et les motifs qui justifient ce
changement. On va d’abord rechercher sa cause '8
physiologique. .

Toute philosophie, a-t-on dit avec Nietzsche, est =8
Pobjectivation d’un tempérament qui a pris con-
science de lui-méme. (Vest un paysage mental, que =%
fait surgir, dans un décor de motifs, un étataphy-
siologique donné. 1’état de tempérament particu-
lier &4 Nietzsche, a-t-on ensuite observé, est celut
qui est caractérisé par la suprématie de Instinct de
grandeur, servi par la cruauté a égard de soi-
méme. Jusqu’ici cet instinct a été, chez le philoso-
phe, le principe du mouvement de sa pensce, 1l a F
transporté d’un liea vers un lieu plus éleve, et cest i
au cours de cette émigration vers des régions tou- =
jours plus cruelles et plus froides qu’il a rencontré,
aimé et décrit la région ou I'arbre de la Connais-
sance croit dans la solitude. Mais cet instinct de =%
grandeur n’a pas jusque-la pris conscience de lai-
méme ; il ne s’est pas décrit, il n’a pas encore glo- &
rifié en une philosophie sa propre tendance. C’est =
maintenant ce qu’il va accomplir. Au lieu donc de

{
qFd )

nous faire le récit des coutumes et des meeurs pro-
pres aux contrées qu’il traverse, il va dire son propré
| B e
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mécanisme, exposer le rythme mémedu mouvement
qui 'anime. Lemoyen de la grandeur, ce par quol on
s'éleve au-dessus de soi-méme, ce par gquol on mar-
che au-dessus de sa propre téte, le pouvoilr de se
contraindre et de se contredire soi~méme, voici ce
que Nietzsche va célébrer maintenant au cours de

cette philosophie épique qui trouve dans le Zara-
thoustra son expression parfaite.

Quel moyen ’homme emploie-t-il pour élever les
eaux des fleuvesau-dessus de leur propre niveau? Il
forme des barrages qui s'opposent a leur courant et
le contredisent. Aussitét les eaux, qui s’écoulaient
vers le bas selon la pente naturelle du sol, dirigent
vers le haut leur effort ; elles s’amassent et s’élévent
_ continument pour surmonter la digue qui fait obs-
taclealeur cours. Comme ces écluses qui exhaussent
la surface des eaux, créant pour le bateau une pro-
tondeur artificielle et le soulevant jusqu’a lui faire

surmonter les collines, la contradiction de soi-méme
‘rassemble des réservoirs et des lacs d’énergie qui
soulévent la volonté au-dessus d’elle-méme. Cest
par ce pouvoir d’endiguer ’exubérance des instinets,
cest par cette science d’ingénieur habile & cons-
truire des écluses pour la volonté, que Nietzsche
s'est élevé d’'une conception de bonheur épurée
déja, située hors du temps présent dans un pouvoir
d'imaginer créateur de la foi, jusqu’a une concep-
tion de vérité qu’il a surmontée encore pour se fixer
en un état de Connaissance pure.

Maiscette derniére étape, commencée dans la peine
et dans effort,comme les précédentes, comme les
précédentes aussi, s’est achevée danslajoie. Toute la

19
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douleur que comportait pour Nietzsche l’ébandoq'ﬁ"
desidées morales anciennes étant épuisée, laforce qui
le soulevait est aussi dépensée et le voic immobile =
sur le plateau de la joie esthétique qu’il vient d’at-f
teindre, se reposant en toute sérénité dans la con-" ¢
templation de labeauté. Dansun tel état, 'instinct de
grandeur qui I'anime ne trouve plus son emplol
commeil est le maitre véritable de cettecolonie
tincts qui composent le mo1 du philosophe, comme
¢’est lui qui tour A tour adélégué la puissance a Pins-
tinct religieux, & Pinstinct de vérité, puis a Instinct
de Connaissance, il va retirer cette pulssance
dernier de ses représentants et régner lui-méme S
sous son mom. La cruauté envers soi-méme vail

exercer maintenant sans feinte, non plus sous =
F#'

1
1
L y

couleur de réaliser le veeu de quelque instinct partis|
culier, mais pour servir le seul instinct de
dont Paspiration unique est de s'¢lever et
quil s’est élevé, de s’élever de nouveau, encore
toujours. Sit6t donc que se manifestera dans le moi
quelque instinct joyeux, Pinstinct de grandeu ik
posera sur cette joie la contradiction d’elle-méme
comme une marche vers la hauteur, puis guetteras
aussitot quelque joie nouvelle pour 'immoler en=@
core et faire de sa dépouille un nouveau degré. (a b

Instinct de grandeur ne monte pas vers un but, i
{ionte vers la hauteur, continument et sans limitey
vers Ta hauteur qui ne peut jamais faire défaut a so 1
aspiration. La vie est « ce qui doit toujours se 1
monter soi-méme ». Tel est le principe et tel est 168
sens unique dela derniére philosophiede Nietzsche.
Zarathoustra se montre le réalisateur et le héros de:

E -_"r..
S
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~ cette tendance de la Vie. « Je suis cela, dit-il, dés
- Dorigine jusqu’au fond du ceeur, tirant, attirant,
. soulevant et élevant, un tireur, un dresseur et un
- éducateur (1)...» '

- Telest aussi le sens unique du surhumain. Le sur-
- humain n’est pas quelque but particulier : comme
* le royaume de Dieu, annoncé par Jésus,le surhumain pal
* est un symbole. Tout chrétien qui réalise en lui- %
. méme un état de renoncement parfait posséde déja S
- le royaume de Dieu. Mais tout homme qui fixe pour

t tiche & sa volonté effort de s’élever sans cesse
au-dessus d’elle-méme, réalise en lui le surhumain.
~ «La vie est ce qui doit toujours se surmonter soi-
- méme, » c’est par application de ce principe que
. Zarathoustra enseigne : « Le surhumain est le sens

~ de la terre (2) », et toute la valeur de cette défini-
3 est dans le sursum qui assigne a ’homme sa
rection. « Ce qu’il y a de grand dans ’homme,
‘c'est qu’il est un pont et non un but (3). » Dans le
‘surhumain, c’est P'aspiration vers la hauteur qui
seule est glorifiée, mais I'espéce supérieure que, \
ar le moyen de cette aspiration fervente, Phomme
urrait engendrer, cette espéce supérieure ne mar-
rait pas I'accomplissement de la destinée ; elle

it elle-méme et de nouveau soumise 4 la loi mo-

le gravitation vers la hauteur. Il lui faudrait
raitre & son tour et faire place a une forme
utc.

Ll o -p'=_|

urhumain, selon M. Lichtenberger, serait
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I’état réalisé par ’homme aprés qu’ayant détruit la,
table des valeurs quifixe actuellementle rang parmi
les choses et détermine la hiérarchie’ des vertus, il =
Paurait remplacée par une autre.C’esteneffet lebut
actuel que Nietzsche propose & Phumanité, mais ce 8
n'est quun but de circonstance; sitot atteint, ce
but confessera sa vanité, et un but plus, lointain,
contraire peut-étre, s’offrira a I’effort pour tendre 3
de nouveau le ressort de la volonté. C’est par la
que la philosophie de I'Instinct de grandeur se dif- *
férencie de toutes les conceptions précédentes : elle &
ne comporte aucune présomption de finalité. Llle
est la glorification épique de 'un des modes essen-
tiels de la Vie; du mode selon lequel la Vie évolue
sans cesse vers le futur. La Vie, pour Nietzsche,
consiste uniquement dans ce mouvement sans
terme, dans le fait méme de cette évolution. C’est
dans cette allure, dans cette démarche et dans cette
danse qu’ll parvient & entrevoir I'essence et ’dme
de la Vie. C’est de cette grice, de ce caprice et de.
cette ardeur qu’il s’éprend, et sa philocophie de
I'Instinct de grandeur s’¢lance a la poursuite de
cette course dont le but n'est nulle part, sinon dans

une accélération sans fin de son propre élan et dans

une frénésie toujours croissante.

__'_____._.q,.....-.-.---h

Il n’est pas, a-t-on dit, de morale universelle,
mais toute volonté engendre son désir et sa répul-
sion, toute chose vivante se crée ainsi son bien et
son mal. Qu’est-ce donc que le bien pour 'Instinet
de grandeur et qu’est-ce que le mal? Le bien c’est

¥
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tout ce qui est propre a tendre la volonté, a la ren-
~ dre plus forte, 4 la soulever vers le haut. « N Oj_t-re
~ chemin, dit Zarathoustra, va vers en haut, de ’es-
:'.;_'Eg.éce' a Pespéce supérieure (). » Le ma}, c:esl; tout
 ce qui est de nature a af.falbyr la volonté, EFst tout
" ce qui décele un amoindrissement de I’énergie.
~ « Quelle chose, demande Zarathoustra, nous s}emble
i";‘f‘ij_";ifa_;a’uvai_se'e_t la plus mauvaise de toutes? Nest-ce
" pas la dégénérescence (2)? » ’

" [l n’est pas pour linstinct de grandeur d’autre
~ bien et d’autre mal que ceux-la. Il n’est pas d’autre

vertu que celle qui consiste a accroitre la puissance

il

FL-
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* de la volonté, et le moyen par lequel on accroit la
" volonté, c’est, ainsi qu'on I'a dit, exercice de la

cruauté a 'égard de soi-méme. « Devenez durs »,

i I"I"- B ||' k
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dit Zarathoustra aux hommes supérieurs. Ainsi la
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cruauté a I'égard de soi-méme est 'unique vertu.

|
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[ais cela posé, on voit qu’une telle vertu va com-

jitat I..__.
1 ';"4
5 B

I.- i

" mander aux hommes des actes trés diilérents, selon

F
e )

les circonstances extérieures qui les environnen{:,
e 4 intérieur etindividuel de leur vol?nte.
tinct de grandeur commande une attitude

T ais il ne peut spécifier quels actes dé-

s devront étre accomplis par tous. Car le

P "3'-','%?" PR - . BNV S ' . .
te, vertueux pour celui-ci, parce qu’il 1m-
ﬁ“’ on de sa tendance dominante, sera
R R A R R P -
celui-la parce qu il implique, dans son

é{-aller et une mollesse.
constances pareilles, un timide rem- |

19.
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porte une victoire sur lui-méme et accomplit un
acte de vertu en exprimant avec force sa pensée et
sa volonté, un arrogant accomplit le méme acte de
vertu en tenant une conduite contraire. 1l appar-
tient donc a chacun de se créer sa moralité propre,
cest-a-dire de discerner quels actes comporient
pour lui I'effort le plus grand, quels actes sont de
nature a le surélever, afin de se prescrire ensuite

ces actes.
S

Nietzsche, de son point de vue particulier, a for-
mulé une morale particuliére. Il la donne pour ce
gu’elle est, 1l ne lui attribue pas une valeur univer-
selle, mais il la signale comme pouvant convenir a
ceux qui, gouvernés par instinct de grandeur, sont
parvenus au méme stade de I'évolution que lui-
méme, et sont entourés d’'un paysage pareil de
circonstances morales. Pour apprécier la valeur de
cette morale, il faut donc rechercher Iétat mental
et philosophique sur lequel elle se fonde et en vue
duquel elle se prescrit certains actes de préférence
a d’autres. |

Or, Nietzsche réalise, au début de sa vie morale,
en vertu de son atavisme et de son éducation, I'idéal
chrétien : le renoncement est pour lui Pacte le plus
facile. La science de la Connaissance a laquelle il
est parvenu, en le privant de I’illusion de la liberté,
a fortifié d’un appoint intellectuel cette disposition
morale. Enfin un état pathologique, engendrant la
souffrance et réduisant sa vitalité & son minimum,
lui montre en cette philosophie du renoncement la
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justification et Pinterprétation la plus avantageuse
. de son inaptitude a vivre. Tout ce qui ruine et dé-
précie la Vie, qui en lui est amoindrie et quil res-
sent comme une douleur, doit étre pour lui cause
de joie et d’apaisement. Ce bilan étant établi, il est
aisé de formuler la morale particuliére que va pres-
crire la cruauté exercée sur soi-méme a ’encontre.
d’une semblable disposition intérieure. Toutes les
postures qui comportent contradiction de sa sensi-
bilité vont devenir pour Nietzsche des vertus; elles
seront pour lui, et pour tous ceux qui lui ressem-
blent, le moyen d’atteindre le surhumain.

Tout d’abord la vie que sa sensibilité de malade
renie, 1l la veut plus intense. Pour qu’elle devienne
telle, 1l émet le veeu que la concurrence entre les
‘@étres se fasse plus redoutable, que les hommes
soient plus différents les uns des autres, qu’ils insti-
tuent entre eux une lutte plus dpre pour la puis-

- sance. Voici doncaussitot créée une morale en anta-

gonisme absolu avec la morale esthétique d’une part
que formula la science de la Connaissance, avec la
morale chrétienne d’autre part. En réaction con-
tre le pessimisme, symptome moral du mal physi-
que qui I’a déprimé, obéissant & l'instinct de con-
servation qui lui interdit « une philosophie de
Pindigence et du découragement », Nietzsche va
créer en lui et en ’homme la volonté d’aimer la Vie.

Dans sa peur de malade qui a vu la Vie pres de
s’éteindre, il lui faut condamner cette attitude con-
templative du spectateur, —artiste ou savant — qui
fut Pattitude vertueuse et triomphante de sa philo-
sophie précédente, alors que UlInstinct de Connais-
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sance, maitre de sa pensée, interprétait I'univers
selon le despotisme de son désir. Cest qu’en eflet
le spectateur ne fait rien pour le spectacle : il attend
tout des acteurs. La science de la Connaissance elle-
méme n’a-t-elle pas d’ailleurs appris a Nietzsche
que, pour instituer I'intrigue dela vie phénoménale,
connaitre n’est rien, vouloir la vérité n’est rien?
Qu’est-ce donc qui vaut pour la Vie? Le non-vrat,
répond la science de la Connaissance, le mensonge

créateur du réel. Quel est le héros réclamé par la =

Vie? Celui qui apporte des gotts et des couleurs,

qui met des valeurs dans les choses. Cest celui-la = =

que Nietzsche appelle maintenant le philosophe.

Il fautlui accorder sa terminologie, tout en signa-
lant en quoi elle differe de celle dont on a coutume =&
de faire usage. Pour Nietzsche, parvenua cette der- 8
niére période de sa vie de penseur, celui qui dé-
couvre et décrit la science de la Connaissance pure,

Kant entre tous, est un critique. Le philosophe, au

contraire, est un homme d’action, il est celui qui
impose & 1'Univers une signification nouvelle. In-
terprétant cette conception de Nietzsche, M. Lich-
tenberger a dit excellemment : « Rien,... dans la
Nature, n’a de valeur en sot, le monde de la réalité
est une mati¢re indifférente qui n’a d’autre mntérét
que celui que nous lui donnons. Le vrai philosophe
est-donc ’homme dont la personnalité est assez
puissante pour créer « le monde qui intéresse les

hommes (1). » C’est, en effet, selon cette interpre= .

tation que Zarathoustra définit le role du philoso=

(1) La Philosophie de Nietzsche, p. 158.
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- phe : « Vous appelez volonté de vérité ce qui vous
- pousse et vous rend ardents, vous les plus sages.
‘Volonté d’imaginer I'étre, c’est ainsi que j appelle
votre volonte( I). »

La vertu du philosophe est donc d’engendrer

e ey ——

des, illusions fortes; car de telles illusions donnent
| naissance & des appétits, & des désirs, a des aver-
. sions, a ce monde de la réalité qui intéresse les
~ hommes. Cest de ce point de vue qu’il faut inter-
~ préter cespoémes du Zarathoustra sur les Savants
+ etsur '/mmaculée Connaissance, ol le Créateur de
~ valeurs nouvelles s’éléve avec mépns contre le con-
- naisseur dont toute 'énergie s’est concentrée dans
le regard el qui refuse de prendre part au jeu dela

’ Vle. Le connalsseur c’est cette oreille ou cet ceil

FFF

mame minuscule, presque privée de vie, et Nietzsche
tjtnus montre ces savants objectifs, ces conters platifs,
s ces COIISCIBI]GIBHX de l'esprit attendant « bouche
__: les pensées des autres (2) », se glorifiant de
wils n’altérent la réalité par l’apport d’aucune

on. « Nous sommes entiérement réels, » disent-
15 croyances et sans superstition. » « Vous
1répond Zarathoustra, « des réfutations
de la foi elle-méme et la rupture de
ensées. Etres éphéméres ; c’est ainsi
~ &ﬂe, hommes de la réalité... Vous

ces wgrmqum vous manquez de
50 Rais s o o
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Mais si telle est la condamnation prononcée par ' |
Nietzsche, a I'époque ou il formule la philosophie =

de I'Instinct de grandeur,contre les contemplatifs
dont le crime est de ne pas participer a enrichir la
vie de gotts et de couleurs, de passions et de désirs
nouveaux, on congoit quelle doitétre sa réprobation
al’égard d’une entreprise qui attente contre la puis-
sance méme dela Vie, qui, comme le Christianisme,
tend a ruiner et & amoindrir la Vie.

Du poimnt de vue auquel Nietzsche s’est placé, il
doit donc logiquementinstituer une morale qui s’op-
pose en tous points & la morale chrétienne, perpé-
tuée, que l'on y songe, si 'on veut distinguer ou.
vont les sympathies et les aversions de Nietzsche,
perpétuée, sous sa forme la plus pure, dans le pro-
testantisme, puis dans la conception plus récentede

Pesprit encyclopédique et révolutionnaire. En effet,

et en hostilité immédiate, le premier principede cette
morale Nietzschéenne, proclame I'inégalité entre
les hommes. « Ainsi me parle la justice, dit Zara-
thoustra :les hommes ne sont pas égaux.Ils ne doi-
vent pas non plus le devenir. Que serait donc mon
amour du surhumain si je parlais autrement? C’est
sur mille ponts et sur mille chemins qu’ils doivent *
se héter vers avenir et il faudra mettre entre eux
toujours plus de guerres et d’inégalités: c’est ainsi
que me fait parler mon grand amour (1). »
Proclamer I'inégalité entre les hommes, c’est faire

(1) Zarathoustra, p. 137.
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~ simplement une constatation scientifique. Dans son
~ amour pour ce qui est, en raison d’une déduction
- purement intellectuelle, Nietzsche doit doncprendre
g . partt pour cette réalité, et i1l en résulte une con-
damnation logique prononcée contre la pitié dont
il’efTet va 4 combattre I'inégalité naturelle. L’ins-
ltmct de grandeur, qui contraint Nietzsche a la
cruauté a l égard de sol-méme, le détermine donc a
_ prescrire également la cruauté envers autrul. « De-
- venez durs, tous les créateurs sont durs. » La pitié
est écueil le plus redoutable auquel se puisse bri-
ser ’homme au cours de son ascension vers le sur-
“humain. Toutefois, en dehors de cette contrainte

logique, 1l est une autre explication plus profonde
-~ de cette condamnation de la pitié qui tient une si
©  grande place dans 'ccuvre de Nietzsche et blesse
sivivement la sensibilité moderne. La contradiction
de soi-méme, qui est le principe de toutes les dé-
terminations du philosophe, nous renseigne encore
icisur le mobile qui le décide. Concevons que Nietz-
sche proscrit la pitié parce qu’il ressent trop vive-
- ment la pitié, parce qu’il réalise trop parfaite-
- ment l'idéal de la culture chrétienne. Parvenu &
~ triompher de sa propre souffrance, il demeure sans
- force contre la souffrance d’autrui. Sa sensibilité
. s’est transposée ; elle a maintenant ses racines dans
T%?*;;,_,_'_les nerfs et dans le cceur du prochain. Cest la

- qu’il va falloir le torturer et qu’il faudra triompher
‘% d’elle. ' |
= (C’est donc une nécessné en quelque sorte phy-
smloglque, qui transforme la cruauté envers soi-

méme en une cruauté a I'égard d’autrui. Cette
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cruauté a pour principe une sensibilité trop aigui'séj
pour ce qurtouche la souffrance du prochain. C’e_.é
le pitoyable qui redoute la pitié; mais celui qui est
réellement dur n’a pas 4 se prescrire de le devenir ;

il n’a pas A se mettre en garde contre la pitié, il l"11
gnore, 3

D’ailleurs pourquol la cruauté, utile pour soi=
méme comme moyen de puissance, n’aurait-elle pas
pour les autres la méme efficacité? La taiblesse, Ié
douceur trop grande, le pessimisme et la résignatio f._._"}-
nihiliste que Nietzsche a constatés en lui-méme, &
I'époque ou sa vitalité descendit & son minimum, il
en découvre les symplomes autour de lui et il leur
donne pour cause commune le pliénoméne chrétien.’
Dés lors le christianisme lui apparait comme

-menace pourla Vie. La Vie, « ce quiveut toujours se
surmonter sol-méme », est arrétée dans son élaﬁ:‘.
vers la hauteur par la morale chrétienne. Le Cl}_l_’_i_g_é
tianisme, aux yeux de Nietzsche, est une maladie

TS ME—
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de Ja Vie, il estla plus grave des maladies dela Vie,

e o s il
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car 1l compromet sa croissance : sous influence du

Christianisme, fataille de Phomme va diminuant sans ¥
cesse. LLa médication qu’il avait adoptée d’abord;
pour lui seul, Nietzsche va donc la prescrire a hu~ %
manité. Il va formuler pour 'humanité la loi de
Pinstinctdegrandeur, et dénoncer comme mauvaises
et dangereuses toutes les aspirations contraires a
cet instinct. '

' i
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L’aspiration la plus propre 4 mettre en péril la

grandeur de ’homme, cest I'aspiration vers lebou-
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'~ heur, puisqu’elle est incompatible avec le moyen de
" la grandeur, la cruauté a I'égard de so1: Nietzsche,
. apres Carlyle, mais avec une bien autre violence,
' condamne tout eudémonisme. Afin de stigmatiser
. [aspiration vers le bonheur, il en fait le lot des
. itres les plus vils. C’est ainsi que Zarathoustra
" trace le tableau le plus méprisant des derniers
hommes, qui ont inventé le honheur, qui « ont
abandonné les contrées ot il était dur de vivre (1)».
.« Donne-nous le dernier homme », clame aussitot
* la populace : le bonheur est le veeu de la populace,
Mais les vertueux aussi sont une populace, et Zara-
thoustra les flagelle de ces paroles : « Yous vou-
. lez encore étre payés, 6 vertueux! Et maintenant
~ yous m’en voulez de ce que J'enseigne quil n'y a
. i rétributeur, ni comptable? Et en vérité je n'en-
. geigne méme pas que la vertu soit sa propre récoms-
" pense (2) », et traversant la foule de ces hommes
" qu’il a vainement tenté d’élever au-dessus d’eux-
mémes, et jusqu’a lui, Zarathoustra constate :

~ « lls sont devenus plus petits et ils continuent tou-
* jours & devenir plus petits : c’est leur doctrine du
. bonheur et de la vertu qui en est cause (3). »

. Cet eudémonisme qu’il condamne, Nietzsche le
. trouve dans le Christianisme, soit qu’il se trahisse
. d’'une fagon grossiére dans la mentalité de I'esclave
. par L'espoir de félicités supra-terrestres, soit quil
~ se montre chez I'ascéte sous une forme négative,
~ dans le fait du renoncement a la vie, dans une fuite

(1) Zarathoustra, p. 1b.
éa) Zarathoustra, p. 126.
3) Zarathousira, p. 238,
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Join de la dc_)_y_l_gl_x_l_'.' « Ce qu’il y a de plus terrible
maintenant, c’est de blasphémer la terre et d’esti-

mer davantage les entrailles de 'impénétrable que |

le sens de la terre (1). » Ainsi parle Zarathoustra.

(est done, ici comme ailleurs, en réaction contre

la sentimentalité chrétienne que s’éléve la méthode
d’endurcissement préconisée par Nietzsche, toute

cette thérapeutique propre a susciter les énergies
de la Vie et a les porter a leur paroxysme : néces-

sité de la douleur qui contraint I’homme a aug-

menter sa force pour dominer le mal, nécessité de
la douleur, moyen du surhumain, et pour qu’il y

ait beaucoup de douleur dans le monde, nécessité

de la méchanceté, de la méchanceté de 'homme,
moyen de douleur. « L’homme, dit Zarathoustra,

e il

doit devenir meilleur et plus méchant; c’est ce que

j’enseigne moi. Le plus grand mal est nécessaire
pour le plus grand biendu surhumain (2). » Et Dio-

nysos pense et s’exprime de méme, Dionysos le
dieu grec qui s’est pris & aimer ’homme pour son
audace et son génie. « Je lui veux du bien, dit-1l,
je songe souventaux moyens de le pousser en avant
et dele rendre plus fort, plus méchant et plus pro-
fond qu’il n’est. » « Plus fort, plus méchant et plus
profond ? » interroge le confident du Dieu. « Oul
plus fort, plus mécha. t et plus profond — et aussi
plus beau », répond Dionysos (3).

S

Dans ce systéme ot la cruauté et la dureté sont

1) Zarathousira, p, 9.
2) Zarathoustra, p. 407,
(3) Lar dela le Bien et'le Mal, p.251.

"ul-'.-% - - “ - iI._I.MI 9 —
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des vertus, le vice le plus dangereux demeure done
la pitié, la pitié, avec toutes les vertus égalitaires
"préconis{:es par le Christianisme et admises parmi
le troupeau des esclaves, telle cette douceur des
faibles, qui « sont prévenants envers chacun et lui
font du bien », « afin que personne ne leur fasse
mal (1) ». Voici condamnée toute cette morale du
renoncement, de la justice, de la peur qui rend de
~ jour en jour les hommes plus petits, plus soufire-
teux, plus bas et convertit le monde en une demeure
de malades. C’est sa pitié pour 'homme qu1 a tué
le Dieu ancien. Pour quele surhumain soit, la pitié
doit étre surmontée. Que ceux-la meurent donc qui
doivent mourir, que ceux qui souffrent et qui re-
doutent la Vie disparaissent de la Vie, ainsi du
moins ils accomplissent leur destinée.
*  Le méme point de vue engendre aussila double
conception d’'une morale des maitres et d’une
morale des esclaves. La morale des maitresest,d un
mot, celle des hommes qui affrontent la lutte 1nsti-
tuée par la Vie pour la puissance. Le mailre sait
qu’il n’ya pas d’autre mesure entre les activités que \

la force; il sait que la force fixe le rang et le degré)

:

de bonté. Il a, en tant qu’individu animé de désirs
et de passions, une conception particuliére de la
Vie; cette conception est sienne, 11 ne peut I’estimer
selon le métre d’aucun idéal précédemmentinvente,
mais nécessairement, parce quelle est sienne, 1l
Paffirme a Pencontre de toute autre. La guerre dé-
cidera entre lui et ceux qui possédent des concep-

(1) Zarathoustra, p. 24o0.
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tions différentes, La guerre est la bonne éprguve ,”
le seul concours impartial et juste, a vrai dire, le
seul imaginable, @ Cest pOUI‘C[lIOl Zarathoustra emg S

e | p—

de ses guerriers qu’ils se réjouissent encore si leur}y

e ———— e s < A

ennemi a triomphé d’eux, car par ce trlomEE [

veeu de la Vie est accompli, la puissance appartlen

o —

W-" ‘M‘M a;’plus fort, Ie meﬂleur se ruallse « Vous devez |

s e R e g

cher votre ennemi et faire votre guerre, une ;,
guerre pour vos pensées. Et si votre pensée sue v
combe, votre loyauté doit néanmoins crier vie-%
tmre(r) | » Pour que I'épreuve smtconclaante, il faut
que la guerre soit sans merci et exemptéi de pit T ﬁ,'
Les seules vertus sont Ia bravoure et Ia cruauté, y
’audace, la ruse, 'intelligence, toutes les mameresit -.'{
d’étre qui, qelou les clrconstances et I'dge des civi~

\ lisations, sont les mieux qualifiées pour signifier Za,‘

force. Limportant c’est que ’étre le plus fort i lmpose

e

sa pens&a sa conception de Punivers et que sment |

i
ot il

¢[iminés tous les faibles, les malades tous ceux pour ';
qui la vie serait souffrance etopprobre, les mauvais, =
| « La guerre et le courage ont fait de plus grandessﬁ
i choses que 'amour du prochain. Ge n’est pas votre
& pitié, maisvotre bravoure, qui sauva jusqu’ af sif'j._i'
2 les victimes (2). » z
27 | En regard de cette morale des malitres, voici l ‘
i prmctpe de la morale d’esclaves, Une falblesse qu}.};

B e

veut vivre contre la loj de la Vie se révolte cmntr;czgdi

T,

la loi de gmndeur 1nst1tuée'par la Vie. L’esclave

L e —

T5
%
. e ——— iy

est donc tenu de falsifier et d’intervertir toutes leg H
valeurs. Ce n’est plus la force qui cree le biep ; ; Lg

e s s BT 1 T

(1) Zarathoustra, p. 58.
(2) Zarathousira, p. by,
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b1en existe par lui-méme, et nécessairement il con-

.Z- 4 sme contraire deﬁ{ﬁw quoi I'esclave,
- s

ui est le plus faible, ne pourrait s’en emparer. La
- Vertu n'est donc plus de se précipiter au combat
:":‘_"-';'- pour la conquéte des choses les meilleures et de
sacrlﬁer sa vie pour les posséder. Les faibles se-
. raient vaincus dans ce combat; la vertu est de
~ renoncer aux choses les meﬂleures afin que tous y
renongant tous puissent ensuite se les partager
également afin que chacun en posséde une petite
Part La vertu c’est de supporter les offenses, de
"~ les pardonner, d’étre humble, de se soumettre, afin
ue cet idéal du vertueux et du bon venant & pré-
gommer dans ’humanité, 'état de guerre prenne
ﬁn ot le plus faible est écrasé. Ainsi la morale
d’esclaves tend & retrancher del’humanité tout type
4 Eilpérleur elle tend 4 rapetisser la taille de ’homme,
E faire en sorte que la Vie, qui veut toujours se
"ﬁurmonter sol-méme, aille toujours s’affaissant en
- f,ssous de soi-méme. Interprétant d’unme fagon
P pejorative la morale chrétienne, Nietzsche a vu
,ans le Christianisme le type de la morale d’escla-
ves, et c’est pourquoi il a tourné contre elle toute

h_ame d’amoureux de la grandeur de la Vie.

\ir si, parti de cette conception d’un état actuel
blissement de la Vie manifesté ou causé par
homéne chrétien, Nietzsche condamne la pitié
°C pose al’homme sup érleur, comme conséquence
a cruauté envers soi-méme, la dureté a I'égard

? _ocham. Il est temps |de rappeler ici que cette

.':.'-..7—"
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morale n’est, du point de vue de la philosophie de
Pinstinct de grandeur, qu’une morale de circon-
stance. La cruauté a I'égard d’autrui n’est, chez un

i — 2
—

étre gouverné

e
— i

A

par Pinstinct de grandeur, une consé~

=

— 4 F—

quence de la cruauté a I'égard de soi qu’autant que
cet étre est parvenu au point de mettre sa meil-

leure jouissance dans le bonheur d’autrui, d’endu-
gL - v R b e R ¥ By
rer sa plusvive douleur dans la souffrance d’autrui.

— -------.-.n.-::

La contradiction de soi-méme exige alors Ia contra-
diction d’autrui et le plus grand danger pour I’étre,
individuel ou social, dont la sensibilité s’est ainsi

extériorisée, est la pitié qui a causé la mort de

e ————— .
_—

Dieu. Mais le méme principe exige une moralité

toute contraire de celui dont les instincts sont entié-

A —— | o ——T 7 & ey s gl

e —————

e

rement tendusa lear assouvissement : a celui-1a, que
la considération de Ta douleur d’autrui ne retient
pas dans son élan vers la puissance, la contradic-
tion de soi-méme, moyen de la grandeur, ordonne

la bonté. « Que ta bonté, dit Zarathoustra, soit ta =

derniere victoire sur toi-méme. Je te crois capable
de toutes les méchancetés, c’est pourquoi j’exige de =
to1 le bien (1). » e

Celte remarque est de la plus grande importance
pour dégager de la philosophie de Iinstinct de
grandeur la morale véritable qu’elle comporte et =
pour ne pas confondre cette morale supérieure avec ¢
Papplication particuliére que Nietzsche en a faite =
aux circonstances de son temps. L’attitude propre
a 'Instinct de grandeur comporte en effet,ala fois,
et cette morale de la dureté que Nietzsche a expo-_'frf',i .

(1) Zarathoustra, p. 164,




'FREDERIC NIETZSCHE 329

3ée avec insistance, et une morale de renoncement
,engendrant un systéme de vertus fort semblables a
celles que commande le Christianisme. Si Nletzsche\
. asi violemment attaqué les vertus chrétiennes, c’est
qu en raison de appréciation qu’il porte sur I'hu-
* manité de son temps, elles lui paraissent avoir pourt
~ origine, non pas une énergie trop tendue, qui
ﬁ ’exhausse et s’accroit en se refrénant, en se cons-
e iI'ms.-iu'lt des écluses, mais une falblesse qui s’humi-
= 1 lie pour éviter des combats trop rudes, — non pas
- Pexcés d’une force assez saine pour se coordonner,
.‘ 1ais une anémie et une dégénérescence. Le pré-
'-_";fwf _te que Pon vient de citer sur la bonté 1imposée
'-_f';g qui est capable de toutes les méchancetés,
| précepte, qui n’est pas unique dans I'ceuvre de
_!;zsche, montre que la bonté et la pitié mémes
'f;f“;.';t'alent s’expliquer par une généalogie toute
; alre a celle qu’il leur attribue dans le milieu
et que, si elles se développent de nos jours
1 le (roupeau des esclaves, elles pourraient
ment, en vertu d’une autre filiation, dans
1 des maitres. Il en est de méme du renon-
gveut I’homme, dit Nletzsche, « sous \
;:;-l-',olente émotion, c’est toujours le
- i ;ﬂ _{ponstrueux, et remarque-t-il
de soi-méme lui donne
lus e ée satisfaction que le sacri-
t celui-la (1) ».
uﬁcm ‘essence, cette morale de

-— =

. L
-----
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cation. Mais cette appllcatmn exige un dmcern
ment préalable Qu’il s’agisse d’'un IIIdI‘VldlI d’
groupe humain, d’une race, il n’est plus ,;-_,-.,
de lui1 imposer, en guise de panacée, un traltemen 5
uniforme tel 'que celui de la morale ChI‘Btlel’lﬂE
mais il faut rechercher quel degré d’énergie vitale ”}f
¢’est-a-dire d’égoisme, anime cet étre ou cette col

cette évaluation et en raison de lexcés ou d |
défaut qui a été constaté, instituer une méthode.
propre a retracter l’enemle sur elle-méme ou a ¢ &;'
développer contre I’exterleur C’est ce que fait I'ines
conscient de chaque peuple ou de chaque race avq
la religion quil adopte a l’epoque de sa puberté &
il mesure alors la puissance du frein qu’il se J{'
A la force de 'impulsion qui le meut. Par la sultes
le frein s’use et laisse du jeu & la machine soc1ale*
4 mesure que l’énergie de la race, ayant intég m
dans la coutume les actes d’utilité soclale, a moins
besoin d’étre contenue dans des limites auxquelles
elle se restreint spontanément. D’ott le danger de®
substituer dans une race un frein religieux consl'
truit pour un autre organisme a celui qu'elle s’est!
choisi en la période divinatoire de I'Instinct. Ceux
1a seuls peuvent en douter qui, au lieu de consi==
dérer les religions et les morales comme des phé
nomeénes pllysmlomques, leur supposent, qu’ils l

confessent ou non, une origine surnaturelle. 1

- A apprécier la phllosop}ue de I'Instinct de gran—
deur en dehors de toute utilité particuliere, fﬁt-elle :

'|
l'_

e o ,'.rjlh i 1!
; fr.-_;;":'

_". _” &
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~ nationale ou ethnique, on voit qu’elle objectwe en
. une épopée 'une des deux tendances qui, se con-
| '-tredlsant constituent la vie phenomenale et sa
© représentation. Elle est le principe méme du mou-
. vement, d'une ascension sans limite et sans arrét
* vyers la hauteur. Si cette tendance existait seule et
~ sams contrepoids, la vie, emportée dans un vertige
- vers le futur, ne s’objectiverait en aucun paysage,
" en aucun présent. Le phénoméne serait aboli par
. la vitesse. Mais une autre tendance existe. Zara-
+‘ thoustra la nommemon ennemi né,’esprit de lour-
4 dear. L’esprlt de lourdeur, c’est la foree’ isantn
. proprea tout ce qui est immobile et veut demeurer.
Par Veffet del’esprit delourdeur combattant Peffort
de PlInstinct de grandeur, la vie phénoménale s’at-
ta de devant Pappareil de la conscience, ou, a la
aveur de ce ralentissement, s'inscrivent les pay-
g€ B de Dhistoire.
prlt de lourdeur a donc son rdle utile dans
__ sentation cosmique. Aussl a-t-il son prota-
er teut esprit que satisfait I’heure présente.
m;z ie de Nietzsche objective la tendance
Jest ﬁ ce qu’il faut savoir pour en tirer
pplic ul;_llement Partout ot le mou-
i'alentlt partout ou se mani-
' e Pénergie, cette philosophie
relever --_={___._'uls défaillant des activi-
rte avec elle un principe d’accéléra-
pouvo f;;f*i-*- ___'_.f-"__.{'-énéme, elle est le moyen
le plus efficace et le plus admirable.

“ q de gestes de la Vie célébrant la -

*Et Tagilité de son élan sans fin,
-~ 20.
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 METAPHYSIQUES ET MORALES DU POINT

DE VUE DE LA CONNAISSANCE

Reconnattre le non-vrai comme cOn=
dition de vie.

(Par deld le Bien et le Mal.)

I. Les meétaphysiques et les morales nerelévent pas d’'un critérium

. de vérité, mais d’un critérium de réalité. — II. Réalité des meéta-

physiques. Les religions et 'hypothése. — III. Réalité du pheno-
méne moral : Attitude d’utilite d'une physiologie. Les fictions ou il

s’exprime : la religion, la coutume et la littérature. — La con-
science scientifique, dernier effort d'une physiologie pour promul-
guer ses attitudes d’utilité. Son rdle protecteur. —  En contraste

avec la mentalité scientifique, le rationalisme: une maladiede I’éner-
gie et un danger pour la Connaissance. '

Avec la premiére partie de la philosophie de
Nietzsche, le but vers lequel se dirigeait cette étucie

‘a été atteint déja. La philosophie de la Connais-

sance, ruinant les anciennes idées métaphysiques,
a 6té réalisée dans sa perfection nihiliste, et le m¢-
canisme de la vie, démonté, n’a plus laissé voir, —
avecla croyancea une vérité étreignant lasubstance

“des choses, avec la foi en une finalité universelle

— que le principe d’illusion qui instituait son mou-
vement.
Il est temps de poser maintenant les questions

_qui avaient é(¢ retenues jusqu’ici pour laisser cours
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a ces hbres déclarations de I’Instinct de Connalsa.

sance, affranchi de toute servitude et maitre de son
domaine spirituel : une explication de lUnwers
propre a calmer l'inquiétude métaphysique de="
meure-t-elle, d'une part, possible? D’autre part
comment vivre? Une morale peut-elle étre const _
tuée et sur quelles données?

y 'll!. l-:-l.'
o T
P

J .:';-.
y 'l‘-- 1
i Ihﬂ- r] :

La réponse a ces questions se fonde sur la dls,u
tinction essentielle établie par la Critique, entre la,
Connalssance, en tant qu’elle s’appréhende elle-
méme, et la Connaissance en tantqu’elle apprehend
PEtre. La Connaissance, en tant qu’elle s’appré-
hende elle-méme, se laisse définir en wn systen:i |
de lois qui nous renseignent & la fois sur son méca,
nisme formel et sur les modes indéfinis selon les-
quels elle appréhende I’Etre. (Ces lois se 9
dans leur totalité, il est impossible de les concevoir
autres quelles ne sont, elles se montrent partout’i
en harmonie avec elles—memes, elles sont partou
identiques. C’est en raison de cetteidentité umver—
selle et dece caractére de nécessité qu’on les déclare
vraies et que toute science, au cours de laquelle l§
Connaissance se décrit et s ‘appréhende elle- méme,
est dite soumise a un critérium de Vérité. ' ‘:"

Il en est autrement de la Connaissance en tan
qu elle appréhende I’Etre et elle prend soin, ams
quon vient de le noter, d’en informer l’esprit au
cours de la description qu’elle fait de son méc,,., i
nisme. On est donc averti que I’Etrene se révéle 3 la
Connaissance que partiellement, qu’il reste mysté?-% '

’1
’1
jl.

T,'



METAPHYSIQUES ET MORALES 335

L

sarm' de lm—meme 1l le divulgue dans la sensation.
’La sensation est pour la Connaissance la pénombre
\ de laquelle s’éléve le monde extérieur avec 'appé-
’ht quil excite. Elle est, selon Pexpression de
’Nletzsche, « le poids, la balance et le peseur ». La
-li‘;-}i_onnalssance ne fait donc rien de plus qu’inter-
réter, selon la forme de ses lois, ce que I’Etre livre
e lui-méme dans la sensation, S e lois, situant
1 lbjet de la sensation dans le temps et dans es-
ace, le soumettant au mécanisme de la causalité,
;a 't‘ premsément pour efiet, respectueuses du mys-
¢ ou UEtre se dérobe, de soustraire lf:)bjc1 et le
i r qu’il entraine a toute détermination et a toute
tructlon déﬁmtlve%, elles ont pour effet de
1d a:! e d Jamais insaisissables dans son entier, dans
’é?*' clpe et dans sa fin l’objet et le désir qu’elles
I'S m , par le geste méme par lequel elles les
dans le mondedela diversité irréductible
Tmpmssante asaisir I'Etre en sa totalité
| n,__ é plus forte raison la Connais-
ﬂ ; ",sante a le susciter, a le facon-
*%' 11 s eactlon 1mpérat1ve. Car elle
In de ces pouvoirs sur la sensation -
trey 'f"’”.efonqu il lui convient :

déter 'nQ en quantité ou en
= "'I.I-L"; : *-{.
e e S A

i-
F.
I

*-L nnmssanee reléve

étlté le monde de
H"‘H [’appllcatmn de ce
mar %; r fortement cette diffé-
he a w fmur condition a 'Etre .

—r .-- - - _..- |:‘_,- :I. E-r"t_':}t'.
L B &3 :I_:.-l...; ,{E.'
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le non-vrar. Aussi faut-il entendre par le non-vraz

L

tout le contenu de la Connaissance par opposition i
a sa forme. Le non-vrai c’est ce qui ne supporte

. . . ’ . ’ ;;'.,,.-*.',;-?.
aucune explication intégrale, ce qui se dérobe &
. . » : ._r:-" 'fw
tout pourquoi et c’est aussi tout le réel, c’est la"

¥ L

sensation dans son essence intangible, c’est 'objets 8
le gotit, la vision, le désir, tout ce qui emporte
lutte, conflit, appréciation, et fixation de valeurs.

Or toutes les erreurs et tous les malentendus *
propagés involontairement ou d’une facon prémé-
ditée par la philosophie ont pour cause ’application
a 'une de ces deux catégories — étre et connais-'
sance — du principe qui régit I'autre. C’est ainsi
que les métaphysiques et lesmorales qui dépendent =
de la catégorie de I'Etre ont été transportées dans
la catégorie de la Connaissance. En raison de cette
confusion, on a voulu les réduire 3 une identité'fj.
qu'elles repoussent expressément, on a voulu les =
apprécier et les juger au moyen d’un critérium
de vérité dont elles ne relévent aucunement et qui
ne saurait les atteindre. Cett confusion est l’muvres-}ﬁf
du rationalisme. Ce terme cependant ne devrait pas

il |
#

désigner autre chose que le systéme logique des , |

3

i
Lo

lois de la raison; mais il a été détourné par I'usage
de son sens authentique au point que Ion est
contraint de n’y plus voir que 'erreur grossiére qui
y fut introduite et qu’il n’a plus d’autre emploi que =
de la désigner. | e

Si P'on persistait a situer, avec le rationalisme,
les métaphysiques et les morales dans le monde de 8
la Connaissance formelle, comme il est impossible
d’établir leur vérité, il serait nécessaire de nier
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"'u’elles existent. Mais la philosophie de la Con-
~ paissance ne saurait consacrer pareille confusion.
f% ille les retire donc de la Catégorie formelle ol vai-
‘nement on a cru les releguer et, les considérant

s tgus la catégorie d’existence, elle les regarde, non
_ }us sous le jour de la Vél‘lté mais sous le jour de
] a réalité — et les découvre aussitot.

R Partout en effet ot la vie humaine apparait, elle
' e montre accompagnée de métaphysiques et de
orales. Les métaphySIques et les morales se ma-
W estent ainsi comme les attributs d’une énergw
__j’ng née, a ce titre comme des réalités. Il n’y a pas
' lsenquérlr s1 elles sont vraies, — s’enquérir s
e réalité est vraie ne comporte aucun sens, —

_ _._3 s & déterminer leur nature et les conditions sous
| f quelles elles se produlsent Or on les voit indis-
Iement liées a une énergle physmloglque en
cho s de laquelle elles n’ont point d’existence. 11
F ~déduire qu'a cette énergie physiologique
a1 “el;;lt la réalité véritable, la qualité, la quan-
le pouvoir d’engendrer des effets. Les méta-
{et les morales sont les ombres ou se
dans le monde de la mentalité et de
m cette qualité, cette quantité et ce
alité du réel. Ainsi peut-on les dé-
lité mythmloglques, des fictions aussi,
1€ 1 > représentation différe par na-
- que g représente et n’est jamais
Mais | ar suite d’une inversion qui
1 monde moral, c’est d’aprés
e ration ﬂioglque, 0111 le réel nous
t, que nous Pprémons le réel; cest a ces

!
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ombres portées que, pour la facilité du l.:mg

nous attribuons le pouvoir effectif qu’elles ﬁgd
| Ce qu’ll nous faut donc considérer dans les n
b | phquues et les morales, c’est leur harmome *

; : gique d’'une part, qui atteste I'harmonie et l’{
hbre de I'énergie physiologique qu’elles représi

; . tent; c'est, d’autrepart, leur efficacité a déterm % -
g des croyances et des actes utiles qm témmgnen ?;

i + la force et de la santé de cette énergie. Or,
Ja | efficacité se mesure 2 leur pouvoir ma}{:ﬂ;
T (Cest donc en ce pouvoir d’illusionner que |
i tent 'importance et la réalité véritable des m ET |
ke phy51ques et des morales; c’est & qu’en bon? |
y naisseur de fictions, d’ ombres et de mytholci

il les faut regarder pour apprécier & ce symptom
b la valeur de la réalité physiologique quelles ﬁ
| rent. A
b 11

B0 Des considérations quiviennent d’étre exprim M
i ilrésulte queles lois formelles dela Connaissancens
s sont point qualifiées pour engendrer des méta ': -
J e siques et des morales, et que, si des metaphqu '
| et des morales existent, c’est dans le monde de Ia
réalité historique et psycholomque qu’il les ﬂ 1t
h | rechercher. i ":2 |
b En ce qui touche aux métaphysiques, l’hls&o ire
e | consultée répond qu'une explication de I Unive f;‘é{;
(5, et la foi qu’elle exige pour satisfaire l’mqm]fﬂ

% de lesprlt n'ont jamais fait défaut aux acuﬁ
i
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humames assemblées en groupes sociaux. Dés que
{, 'ge manifeste le besoin de cette explication, elles
~ trouvent en elles-mémes la force de I'engendrer et
* de Paccepter, car elles possédent alors un pouvoir
(:'[’hallucmatlon proportionné 4 leur ardeur. Clest
' ainsi que les religions suscitent avec précision les
2 paradls et les mythes sacrés. Or les holocaustes, les
- martyres et les guerres saintes témmgnent avec
 abondance, de la ol que ces inventions soulévent.
Plus tard, aux esprits moins tendus o1 qui plutot
" sous l'action de la Connaissance, ont compense¢ en
'*’_:_;;esom de lumiére ce qu’ils perdaient en force de
le5’? ¢ ésu‘er, des croyances aussi strictes ne sont plus
w cessalres. Il leur suffit de savoir que leur con-
M ptmn du monde n’est pas en désaccord avec les
§ ‘de la Connaissance. Une métaphysique pour
’est plus qu'une explication de I'Etre selon le
ﬁ’ un tempérament. Si bien faite qu’elle puisse
ﬁ harmomeuse, elle ne saurait jamais deve-
ét abjet de foi absolue. Elle demeure une
7 ﬂﬁmme telle elle posséde pourtant une
S oﬁr Pesprit clairvoyant qui trouve
ibr et :i qm la certitude offerte en

-!:.“t.-
..'|J.' .

: j et Inq u étude. -
1e donnan! ﬂﬂ monde une ex-
.;_;z; ntérieur du phéno-
1 ébmtne phénoméne
_ # m est entiérement
_ﬁ rie, 1mpu1ssante
an inen supréme et
*%rce Pémotion de
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et en sujet de I’Univers fournit alors a Uesprit eta

~état de connaissance, et que d’ailleurs elles impli- =
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beauté. Cette émotion, qui s’érige en raison d’étre

son pourquoi la réponse et le principe d’explication
dont 1l est avide. |

;,- |

Drailleurs, et de ce que Nietzsche s’estinterdit-de
donner une explication de I’Univers en dehors des 8
limites du phénoméne, suit-il quune telle explica= =

‘ ot . . ; | g
tion soit interdite? L'existence phénoménale a-t-elle

1
ik
"

un envers? Une chose en soi est-elle possible?

RIEE

R,
s TR
{38

Cest 1a en somme Pinterrogation la plus anxieuse

adressée par I'esprit a la philosophie de la Connais-
sance. Or cette philosophie ne saurait nier. quune =
chose en soi ne soit possible non plus qu’elle n‘en.
saurait affirmer la réalité: la chose en soi, & sup=

poser quelle existe, est inconnaissable pour elle=' =

méme, telle est la seule proposition que formule
sur ce point la philosophie de la Connaissance. Les =

|

T}
. s 5
e A

interprétations de I'Hindouisme et de Schopenhauer °

Ve

demeurent des hypothéses possibles, sous la ré=

| _|'."‘;' u"-'-l

serve de cette restriction, qui les situe hors de tout
quent. Or cette restriction, malgré I’effroi que tout i
d’abord elle cause, est seule propre i rassurer ceux -
dont P'aspiration métaphysique s’exerce a la lu-
miére et sous le controle de I'Intellect. A ceux-ci
les lois de la Connaissance sont connues; ils savent -
qu'elles n’engendrent rien d’achevé, rien qui com=
porte avec une construction finie un apaisement *

et une solution. Ils savent que c’est en retirant la
solution métaphysique, ainsi que sa nature Pexige,

du domaine de la Connaissance, en la scellant de

la pesanteur du mystére, qu’elle échappe a toute
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uérilité en méme temps qu’a la loi d’insatiabilité
qui régit tout désir.

. ' 111

. Au retour de cette exploration dans le domaine
“métaphysique, on entend formuler cette question
'lus immédiate : la philosophie de la Connaissance
“engendre-t-elle la morale ? Mais on sait maintenant
ue cette questlon peut étre posée par ceux-la
seuls qui, & lamaniére théologique, voient dans la
fe culté de connaitre les sources de la vie, dans une
ce tégorle de la raison le principe de la morale et
s la vérité la cause du réel. La philosophie de
a Connaissance, ainsi qu’on vient de ’exposer, a
précisément pour objet de mettre esprit en garde
ntre ces confusions. Elle ne peut donc avoir de
éponse pour une question posée en ces termes et
rosse de la préoccupation théologique qu’elle dis-
ﬂlﬁ.

‘i‘ lais comme elle a fait pour les métaphysiques
'f_'_-;,egarde la Vie et constate que des morales exis-
Le phénoméne moral se révéle comme un
-est une réalité au méme titre qu’une variété
le ou qu'une espéce animale. A ce titre, il
re I'objet d’une science d’observation et il
gle se préoccuper de son essence, de son
des conditions de son existence, de ses
ts *types des modes de son évolution.
tordre d’idées, on remarque que toute
u ame, passée lepoque de la pure spon-
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tanéité, se commande & quelque moment de son
évolution une série de prescriptions propres a en-
tretenir sa santé et sa force; que 'ensemble de ces
prescriptions différe d’'une société a uneautre, mais
qu’il ne fait entiérement défauta aucune et quiil est
partoutlapremiére manifestation du fait moral. On
définit donc une morale une attitude d’utilité parti-
culiére & une physiologie donnée. Il en faut dé-
duire aussitdt qu’il n’existe point de morale gui
n’ait pour racine une physiologie déterminée, 1ndi-
viduelle ou ethnique. '
On remarque ensuite que toute activité sociale
qui formule sa morale engendre en meme (emps
les mensonges nécessaires pour la rendre elficace.
Les plus habituels de ces mensonges sont la
croyance que la morale propre a la race est supé-
rieure & toutes les autres races, — la présomplion
étant un attribut de tout ce qui est vivant, —puis,
la croyance au libre arbitre et a la responsabilité
qui en découle. Une philosophie qui tient le non=

vrai pour une condition de vie n’a pas lieu de-s’e- =

tonner lorsqu’elle voit la Vie engendrer des fictions.
Pour apprécier ces fictions et juger de leur valeur,
elle s’inquiéte seulement, a-t-on dit, de rechercher
si elles ont le pouvoir d’illusionner et a quel point.
[imagination d’un souverain bien, la croyance a
la liberté dont la philosophie de la Connaissance a
établi le caractére illusoire, alors qu’un faux ratio-
nalisme s’efforcait deles imposer comme des vérites,
sont donc considérées par la philosophie de la
Connaissance, du point de vue d’une science d’ ob-

servation, traitant du réel et non du vrai, comme
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des éléments caractéristiques du phénomeéne moral

a ses débuts dans la plupart des sociéiés.
Poursuivant d’un tel point de vue celle enquéte,

on constate que ces éléments du fail moral se ma-

*nifestent a I'origine et d’une facon presque univer-

selle sous la forme de religions, Qui s’intéresse a
la science du phénoméne moral doit donc étudier
les religions avec un soin minutieux. Or, par leur
variété et par leurs nuances, en harmonie avec la
_ diversité des races et des groupes humains, elles
~témoignent de leur caractére physiologique. Mettant

4 2 pmﬁt ce témmgnage, on remarque que le groupe

social n’est propre a donner naissance & unereligion
- gua une époque déterminée de son évolutlon.
- Comme les autres phénomeénes naturels, comme la
fermemat;on du vin nouveau sous les douves,comme
la cnse de la dentition chez I’enfant, comme la

crisedela puberté chez I'adulte, le phénoméne reli-

- gleux seproduit dansun groupe humam a une date

A ‘mesure que le groupe s’éloigne de cette date,

- la loi religieuse perd sur lui son empire et les fice

- lions qu elle avait instituées perdent leur pouvoir
~ d'illusionner. Le philosophe qui abserve le phéno-
meéne moral avec une impartialité scientifique et ne
fait point métier, selon la guise des moralistes de
profession, de 'inventer, de le fahriquer et de le
~ débiter, ce philosophe ne blime pas la Vie de ce
qu'il en est ainsi.Un vin qui vieillit se dépoullle en
~méme temps il gagne en parfum ce qu’il perd en
degré La religion qu’un peuple s’est donnée perd
de méme la force par ou elle contralgnaltles volontés;
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q._

en méme temps lesattitudes qu’elle ordonnait, enre—
gistrées maintenant par 'atavisme, deviennent chez
les individus des d15p031t10ns naturelles. Lorsque ces ¥
vertussont devenues natives, il seraitdangereux sans |
doute qu’elles fussent commandées avee la ngueum
d’antan : car aucune de ces vertus n’est bonne eni
sol et d’'une fagon absolue. Elles ne valent que pour
s'opposer & une tendance contraire dont 'exagé-" ?
ration serait nuisible a I’orgamsme social et 1ra't"'
au gaspillage de sa force. C’est ainsi que la chas—a

teté absolue pratiquée parun groupe humain met—-’h

"i

trait ce groupe en péril de mourir ; mais, prescrlre_
la chasteté a des tempéraments tmp emportes VeI‘S*?“
ta volupté, c’est seulement les garantlr contre un?
¢puisement prématuré, et c’est aussi rendre possi= =
bles entre les hommes des associations dont la = 2
lutte trop ardente pour la possession des femmes };: ;
Iraita compromettre I'existence. La religion, a-t-on
constaté précédemment, n’a d’autre valeur que celle
d’un frein, il est bon que le frein se pmportlonne . i
a 111’1’1})[11‘31011 de la force dontil a pour but de ré- =
gulariser I’ exerclce, 1l est bon que ce frein s’use
et perde de sa rigueur a mesure que de sm—méme* :
s'adapte et se restreint a sa tdche utile la force
d’impulsion dont il devait régler I’élan. Il en est
de I'esprit de renoncement comme il en est de la ‘_ ,
chasteté. Lerenoncement n’est pas bon en soi pour
la Vie; il n’a de valeur que dans la limite ou il 8
empeche l’égmsme de courir a sa propre perte, o
soit, parmiun groupe social, dans la mesure ou il
est nécessalre pour permettre aux individus du

groupe de se coordonner. Mais s’il dépasse cette 1";‘-

#’4.

q‘
f
IJ
|"
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imite, 11 va mettre ce groupe en état d’infériorité
yis-a-vis des sociétés voisines ou regne un moindre
gsprit de renoncement.

* A mesure que les vertus morales d’une société
s¢ transposent dans la coutume, il semble donc
utile que la religion qui prescrivait ces vertus voie
diminuer son pouvoir effectif. En fait, d’ailleurs, il
enestainsi etc’est également une loi physique qu’un
corps perde sa chaleur dans la mesure ot il la com-
nunique a un autre.

~Ainsi que Carlyle I'a fort bien senti, lorsqu’un

roduire le phénomeéne religieux, le principe mo-
al quil renferme encore s’ objective d'unepart dans

ceuvre littéraire : sans’entremise d’aucune fiction ;
ne sensibilité, forte et nationale, interpréte d’une
acon supérieure I'idéal communaux individus d’un
3gr011pe ; & la maniére d’une suggestion dans

1 milieu propice, elle agit directement sur d’au-
og r.: lés parentes, pour les fortifier, les

ou les affiner.
les morales existent. Loin que la philoso-
. _:.' j";' ‘[" e
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ussance les conteste, elle les tient

e facon concréte, dans la
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slant tour a tour, aux divers dges
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ne et la littérature. Mais comme
, la morale est spontanée ; elle
dehors de toute intervention pré-
it humain et la philosophie de la
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groupe social a dépassé I'époque ou il est apte a

a coutume; il s’exprime et se traduit aussi dans
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listes volontaires qui lui reprochent de ne pouvoir r
fonder une morale sur ses propres principes, ell
répond qu’elle ne revendique pas ce role s’il ne luy
est pas destiné. Il est possible qu’a l’époqﬁe_ti‘
elles parviennent a la philosophie de la Connaiss
sance les 111telllgences des hommes aient dépassé Ia
période ot une morale émane d’elles. Cela établis
rait simplement que le savant ne doit point recher:
cher le phénoméne moral en cette période afé‘f
développement humain. Peut-étre enfaudrait-il con=
clure aussi que les mtelllgences situées a un po n':?
de vue de pure connaissance n’ont pas besoin d’une
morale en dehors de cette attitude esthétique ¢
on les a vues se complaire & un détour de la ph1 0»
sophie de Nietzsche. Il n’en resterait pas mﬂ
établi par la philosophie de la Connaissance que
phénoméne moral existe et que les actlwtés
donnent naissance dans des conditions 1--_.
nées, sous des formes diverses et successives.

§ .

Est- 11 acquis toutefois que la philosophie od&
Connaissance exclue chez ceux qui la possédent
toute action moralisatrice sur le groupe auqual
appartlennent sur le groupequi a favorisé et perm
leur croissance. « Tout est nécessité, dit Nietzsch
ainsi parle la science nouvelle, etcette science el ?“
méme est nécessaire (1). » Or, la philosophie de

(lonnaissance, production dernidreet Ia plus raffin
d’une physmlogle engendre nécessairement & § e

(1) Humaun, {rop humain, p. 132,

L



