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tiens, et compose, a cet effet, ses Cantiques spiri-
twels dont il envoie les premiers a Schlegel au
mois de janvier 1800.

Avee l'été de 1799, cependant, I’apprentissage
scientifique de Novalis & Freiberg prend fin. 1l se
décide a rentrer ala maisonpaternelle et a reprendre
sa carriere d’administrateur, interrompue par son
séjour & '’Académie des mines. Occupé dans les
salines, tantot a Artern, tantéta Weissenfels, il est
nommé le 4 février 1800 assesseur appointé a la
direction des salines de Diirrenberg. En été nous
le trouvons candidatauposte de « capitaine » (Amis-
hauptmann) du baillage de Thuringe. C'est a ce
moment que se déclare chez lui la crise grave de
tuberculose, qui devait 'emporter quelques mois
plus tard.

Eten méme temps que s’accomplit ce change-
ment dans son existence extérieure, commence
aussi une phase nouvelle dans sa vie d’écrivain.

Pendant ses années d’université a Iéna et a Leip-
zig, Novalis avait fait ses débuts dans la carriere
d’homme de lettre et de poéte : il avait composé des
poésies lyriques et esquissé des drames ou des
romans. Dans la suite, la spéculation philosophique
scientifique ou religieuse avait pris le pas dans son
esprit, ainsi que nous I'avons noté, sur la poésie.
Sans doute il se tenait au courantdu mouvement litté-
raire etartistique. Etsa bibliothéque littéraire, dont
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le catalogue nous a été conserve, était assez bien
fournie. Pourtant il n’avait lu, sinous en croyons le
temoignage de Tieck, qu un petit nombre de poétes
et etaitmédiocrement informé des questions d’esthé-
tiques et de haute critique. Il ne connaissait guére
a fond que le Wilhelm Meister de Geethe, qu’il avait
lu avec enthousiasme et étudié avec amour au fur
eta mesure de sa publication. Or voici qu'en 1799
il se rencontre, dans la maison des Schlegel a Iéna,
avee Ludwig Tieck, le talent poétique le plus ori-
ginal de I’école romantique. Il le revoit i Giebi-
chenstein chez le musicien Reichardt. Il le recoit
chez ses parents 3 Weissenfels. Et aussitot se noue
entre les deux romantiques une amitig enthousiaste.
Novalis fait dater de sa liaison avec Tieck un nou-
veau chapitre de son existence : au contact d’un
artiste authentique et spontané, d'un virtuose de
la forme et de Ia technique, il prend conscience
enfin de sa vocation de poete. Et cette assertion,
sans doute, n’est qu’a demi vraije. Novalis n’avait
Jamais cessé d’étre poéte. Le fragment du Disciple
a Sais qui date de 1798, et sans doute aussi la
premiére ébauche des Hymnes a la nuit, sont la
pour attester que Hardenberg n’avait pas attendu
quiil edt connu Tieck, pour satisfaire Pinstinct pro-
fond qui le portait vers la poésie. Il reste vrai que,
a partir de ce moment, cet instinct devient chez luj
plus impérieux et plus conscient. Nous le voyons
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composer ses Cantiques spirituels, mettre la der-
niere main aux Hymnes & la nuit, rédiger pendant
Vhiver de 1799 a 1800 la premiére partie de son
grand roman d’ Ofterdingen, jeter sur le papier des
esquisses pour une seconde partie, projeter un
remaniement du Disciple a Sais. Ce n'est plus
<ous la forme de fragments philosophiques ou de
traités encyclopédiques qu'il entend communiquer
aux contemporains sa conception de la vie. Il veut
la faire vivre en des ceuvres d’art qui parleront non
pas seulementa l'intelligence, mais au cceur. Il sait
A présent que sa vraie vocation n’est pas d étre un
théoricien ou un homme de science, mais bien un
poéte-penseur qui exprime par le symbole et par
I'image vivante ses idées les plus profondes.

Avyant ainsi esquissé dans ses grandes lignes
Iévolution intérieure de Novalis, nous abordons
I'é¢tude spéciale de sa philosophie d’abord, de ses
ceuvres poétiques ensuite.




CHAPITRE 1V

LES SOURCES DE LA PENSEE DE NOVALIS

S1, avant d’aborder I'étude des idées philosophi-
ques et religieuses de Novalis, nous essayons de
reconnaitre les sources ou s’est alimentée sa pen-
see, nous devrons constater, je crois, tout d’abord
que, de toutes les énergies spirituelles qui ont pu,
contribuer a former sa mentalité ou a modeler sa
personnalité, aucune n’a exercé sur sa vie intérieure
une action plus profonde que le mysticisme. Novalis
est essenticllement et en toute sincérité un mysti-
que. Il appartient — nous I'avons déja noté plus
haut — a cette lignée de mystiques allemands qui,
depuis Eckart et Suso jusqu’a Jacob Beehme, puis
de la au piétisme du xvire et du xvine siécle, s’est
continuée a peu prés sans interruption jusqu’a 1’é-
poque du romantisme. '
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Quels sont donc, d’abord, les traits généraux que
présentent ces penseurs.

Lorsqu’on essaie de dégager I'idée maitresse des
systémes mystiques du moyen age, — I'idée cen-
trale du systéme d’Eckart par exemple — on arrive
aisément A interpréter comme une sorte de
monisme panthéistique ou les éléments spécifique-
ment chrétiens feraient 4 peu preés complétement
défaut. Je résumerais volontiers la doctrine des mys-
tiques allemands dans les deux formules suivantes :
« ContemplezlaDivinité etvousytrouverez le Verbe
et les idées de toute chose, et la création entiere et
’Ame humaine. — Descendez en vous-méme et
dans le tréfondsde votre dme vous trouverez toutes
les Ames humaines et le Verbe et Divinité elle-
meme ).

« Contemplez la Divinité, disentles mystiques, et
vous y trouverez le monde ». Absorbez-vous dans
I'idée la plus haute que Desprit humain puisse
concevoir, I'idée de I’Etre absolu dans son essence,
dans son unité inintelligible et inconsciente, I'idée
de la Substance unique et immuable qui n’est point
ceci et cela, ou 1l n'y a pas de distinctiond’étre etde
personne, de matiére et de forme, de | sujet et
d’objet, ou rien n’agit, ou rien n’apparait. De ce
Tout qui estpareil & un Néant, & une muette soli-
tude ensevelie dans un sommeil sans réve, sans
pensée, sans amour, — de ce Tout immuable, inef-
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fable, le mystique voit jaillir peu a peu la Pensée et
I"Univers. Il voit la Divinité se replier d’abord sur
elle-méme, prendre conscience d’elle en une Image
qui est elle-méme encore une fois, s’y mirer comme
le Pére en son Fils. Mais dans cette Image, dans
cette Idée supréme, a son tour, sont contenues en
puissance les 1dées génératrices de toutes choses.
Imaginez maintenant que cette Image développe
tout ce qu’elle contient en puissance, que tout ce
qui est virtualité en elle devienne acte etvous aurez
I’Univers, le monde des hommes et des choses. En
vertu de la loi de Bonté qui veut que I'Etre tende a
devenir tout ce qu'il peut étre, la Divinité s’épanche
ainsi hors d’elle-méme, elle se contemple dans le
Verbe, elle engendre le Monde des créatures. De
'Unité divine sort ainsi la Pluralité.

Kt inversement : dans la pluralité¢ se retrouve
Funité. En toute créature il y a I'Etre, il y a
Dieu. Descends en toi-méme et tout au fond de
ton dme tu trouveras une étincelle incréde qui est
Dieu. Les hommes différent selon Ia chair et la
naissance, et par les facultés inférieures de leurs
dmes : par I'Esprit, par I'étincelle qui luit au fond

~de chaque 4me, ils sont un seuyl homme, une seule

ame, et cette Ame est Je Verbe et le Verbe est Dieu.
Au sein de I'Etre, I’Ame et Dieu se rejoignent et se
confondent. Si vous rentrer €N vous-méme, si vous

vous recueillez en votre dme, vous étes en Dieu,
= vous étes Dieu,



O6 LES SOURCES DE LA PENSEE DE NOVALIS

La critique se demandait autrefois si dans un
pareil systéme il y avait encore place pour les
dogmes chrétiens. Il semblait que, dans ce pro-
cessus é¢ternel en vertu duquel Dieu se réalisait par
Punivers et, dans 'univers, se retrouvait lui-méme, il
ne dit y avoir place, en bonne logique, que pour
une seule réalité : Dieu en son double mouvement
d’expansion vers le multiple et de rétraction vers
'unité. Et 'on en inférait qu'un mystique comme
Eckart pouvait étre a bon droit regardé comme un
pur panthéiste, héritier des néo-platoniciens, de
Plotin, de Denys de I’Aréopage et de Scot Eriu-
gene, comme un adversaire décidé de saint Thomas
et de la scolastique, comme un penseur entiérement
indépendant, affranchi de toute tradition histo-
rique, émancipé¢ de toute autorité extérieure, pour
qui nulle vérité révélée ne peut pénétrer du dehors
dans Lidme, pour qui le dogme chrétien n’est que
symbole, pour qui la spéculation philoschphique se
substitue a la religion, la raison a la révélation, —
en un mot comme un précurseur de la Réforme et
du subjectivisme religieux, comme un ancétre du
monisme idéaliste moderne.

Cette interprétation, aujourd’hui vivement con-
testée, a perdu beaucoup de terrain ces derniers
temps, non seulement parmi les savants catholiques
mais aussi chez les critiques protestants et indé-
pendants. On reconnait aujourd’hui qu’il est im-
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possible, sans fausser la réalité historique, d’établi-r
un contraste trop accusé entre mystiques et scolasti-
ques. Le mysticisme allemand est né non pas d’une
réaction du sentiment chrétien contre I'intellectua-
lisme scolastique, mais, au contraire, d’'un essoy
paralléle et convergent de la piété chrétienne et de
la science chrétienne, c¢’est-a-dire de la scolastique.
La piété catholique est le point de départ commun
des mystiques comme des scolastiques. De méme
que lintellectualisme d’un saint Thomas a ses
racines dans une p1été fervente et aboutit i la con-
ception mystique, de la pisio Dei, de 'extase on
ldme s’éléve jusqu’a la contemplation directe de
Dieu, ainsi la religiosité sentimentale des mysti-
ques tend vers l'intellectualisme et aboutit non seu-
lement a la contemplation et a 'extase, mais aussi

a la spéculation philosophique. Entre un mystique
et un scolastique, il n'y a donc p

as une opposition
de natures.

lls partent, en réalité, tous deux du
méme point et aboutissent au méme

mystiques allemands ne
tion & cet égard. Leuy

point. Et les
forment point une excep-

pensée s'est développée sur
le sol de la scolastique et a subj empreinte irrécu-
sable du thomisme. Ils sont bien des chrétiens au-
thentiques, pleins de fo dans la vérité religieusé
traditionnelle. Ils ne go SONt pas sentis opprimés
par le dogme catholique. Il n’ont Pas voulu innover,

lls n’ont pas cry énseigner autre chose que les théo-
NOVALIS ‘ 7
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logiens les plus orthodoxes au sujet des vérités de
la foi. Ils n’ont pas imaginé qu’entre leurs expe-
riences mystiques les plus intimes et le christia-
nisme le plus correct, il pit y avoir la plus légeére
divergence. Chrétiens avant tout, ils étaient décidés
A rester en communion de sentiments avec
I'Eglise. Un Eckart pouvait ainsi, en toute sincé-
rité, se soumettre au jugement de 'Eglise et rétrac-
ter par avance toute erreur qu'on auraitpu trouver,
dans ses écrits et dans ses paroles, concernant la
foi et les meeurs. Il était convaincu, d’ailleurs, que,
comme penseur, il n'avait fait qu’exprimer en lan-
gage philosophique le contenu exact de sa foi reli-
gieuse, de la foi chrétienne.

Ces mémes dispositions fondamentales nous
pouvons les observer chez Novalis. Chez lul aussi
nous trouvons un mysticisme spéculatif qui a ses
bases a la fois dans la piété et dans la science, dans
le ceeur et dans la raison; et il est pénétré lul aussi
de la conviction absolue qu’il y a une harmonie
compléte entre ses idées spéculatives et la foi reli-
gicuse traditionnelle. La foi profonde dans l'unité
derniére de Dieu et du moi, dans un principe spiri-
tuel unique comme origine de toute chose ; le sen-
timent intime qu’en descendant au fond de son moi
'’homme découvre un élément divin, qu’il y a com-
munion et pénétration réeiproque de ’homme, de
Dieu et de la nature; 'espoir confiant que I'évolu-
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tion 1mmense qui va de Dieu a la création et de la
eréation a Dieu, a pour loi supréme I'amour, —
tout cela nous le rencontrons chez les grands mys-
ques allemands du x1v® siécle comme aussi chey
notre mystique romantique et chez nombre de ses
contemporains. Qu’'on ouvre, apres la lecture des
sermons d'Kckart, I'Enseignement de la Vie bion-
heureuse de Fichte ou le Bruno de Schelling, et I'on
percevra aussitot la parenté profonde qui unit I'an-
cienne mystique ct lidéalisme moderne. Entre
UKtre Divin tel que le définit Eckart, et le Moi de
Fichte, I’Absolu de Schelling, 'Esprit de Hegel ou
méme la Volonté de Schopenhauer, on distinguera,
sans peine, de curieuses analogies.

Novalis d’ailleurs avait tres nettement conscience
du lien spirituel qui I'unissait au passé mystique.
Dés qu'il est initi¢ en 1798 a la pensée de Plotin,
tl pergoit aussitot les affinités profondes qui le lient
au grand philosophe neo-platonicien,
« e!ffrayé de saressemblance avee |

Il trouve chez lui le gé

Il est presque
ichte et Kant ».
nial pressentiment de cette
« physique supérieure » que révent les romanti-
sanctuaire avec la piété
voulue et aprés lui nul n'y a sans doute pénétré
Plus avant ». Et de méme I"année suivante en 1799,
Novalis s’enthousiasme pour le dernier des grands
mystiques de 'ancienne Allemagne, Jacob Beehme,

dont Tieck luj avait recommandé la lecture. 11 le
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compare a un printemps avec Ses énergies fécondes
et plastiques, a « un chaos plein d’obscurs désirs
ot de vie merveilleuse », & « unmicrocosme qul
s’épanouit ». —— Bref, Novalis se rattache cons-
ciemmenta la tradition mystique. Etil al'intime con-
viction que cette tradition exerce son action sur le
temps preésent comme elle I'a exercée dans le passé.
in quoi il ne se trompait pas. Nul doute, en effet,
que la disposition mystique ne soit un trait psychi-
que hautement caractéristique de larace allemande.
Le « cas » de Novalis n’est pas du tout un phéno-
méne anormal et isolé : ¢’est une manifestation typi-
que d'une énergie spirituelle vivante aujourd’hui
comme jadis dans 'dme germanique et a qui 'Alle-
magne doit quelques-uns de ses chefs-d’ceuvres les

plus illustres.

[

Novalis nous apparait ainsi, d’abord, comme un
chrétien d'une piété toute sincére et spontanée.

On peut bien, lorsque 'on étudie 1'évolution de
sa pensée, noter les phases successives par les-
quelles elle passe. On pourra dire, comme nous ’a-
vons faitplus haut, que Novalis commence, vers 1795,
par étre surtout philosophe ; qu’ensuite, a partirde la
finde 1797, il estprincipalement naturaliste etphysi-
cien; qu'enfinapartirdelafinde 1798 on observe chez
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lut un intérét plus spécial pour le christianisme et
pourleprobléme religieux. Maisilne faut pas perdre
de vue, lorsque I'on établit ces divisions, qu’elles ont
une valeur toute relative, et que, en réalité, Novalis
a toujours été une nature profondément religieuse.
Ce n’'est pas un chrétien qui cherche & se confirmer
dans sa foi en montrant 'accord de la raison et des
croyances religieuses. C’estencore beaucoup moins
un philosophe qui seraitpréoccupé de démontrer que

sa conception du monde est en harmonie avee le

christianisme traditionnel. Chez lui le dualisme de

la raison etde la foi semble ne pas exister. L’instinct

religieux et Dinstinct spéculatif s’accordent sans
difficulté aucune. Comme les mystiques anciens,
il aspire d'un méme élan a la vérjtd philosophi-
que, scientifique et religicuse.

Et ¢’est pourquoi aussi Je crois que le sentiment
chrétien est demeuré i peu pres constant chez No-
valis. Nous avons noté, en ¢tudiant sa biographie,
comment I'hérédité et I'éducation recue soit a la
maison, paternelle, soit chez les fréres Moraves, dé-
posent dans son 4me le germe d'une piété vivante
et Imprégnée déja de mysticisme. Cette piété ne
parait guére avoir subi de fluctuations. Non pas
que Novalis ait été un ascéte

donne 3 Ia joie

tempérament sensyel. Pendant ses années d’uni-
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versité,il est un étudiant plein d’entrain, léger et
mobile, qui fait des dettes, qui a des amourettes,
qui se flatte d'étre un brillant cavalier. Mais le fond
religieux de sa nature se révele de bonne heure par
cette nostalgie vague de paix, d’harmonie, d’équili-
bre intérieur qui se manifeste chez lui. Il ne faudrait
pas imaginer (ue ce soitla mortde sa fiancée qui ait
amené chez lui une conversion. Bien auparavant
déja Novalis est chrétien conscient. Dés I'été de 1796
Frédéric Schlegel, rencontrant & Weissenfels son
ami qu'il n’avait pas reva depuis I'époque de leur
vie commune a Dresde, est frappé — jusqu’al’exas-
pération méme — par ce qu’il appelle « la bigote-
rie piétiste » de Hardenberg. C’est dire que I'élé-
ment chrétien de la nature de Novalis est dés ce
moment distinctement visible pour tous. LLa mort
de Sophie n’a fait que renforcer chez lui une dis-
position déja existante.

Et ses amis romantiques sentent trés bien la dif-
férence profonde qui les sépare,a cet égard, de
Hardenberg. La plupart d’entre eux sont des dilet-
tantes du christianisme plutot que des chrétiens vé-
ritables. Frédéric Schlegel en particulier a passé
par le nihilisme absolu. Le christianisme en tant
que vérité historique et traditionnelle a, pendant
de longues années, perdu toute espéce de valeur
pour lui. Méme au moment o1, a la fin de 1798, il
veut « créer » une religion, ce n’est pas, dans sa
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pensée, une restauration du christianisme tradition-
nel qu’il entreprend; c’est une religion nouvelle
qu’il prétend instituer, un christianisme supéricur,
Il se rend compte que la question religieuse ne se
pose pas de méme pour lui et pour Novalis qui, lui,
n’est jamais sorti du christianisme. Il sait que pour
I"'un le christianisme a une valeur positive, actuelle
et pratique, pour lautre une valeur simplement
historique. Il se demande si Novalis voudra étre
« le dernier chrétien, le Brutus de la vieille reli-
gion ou le Christ du nouvel Evangile ». Il ne sem-
ble pas que, pour Novalislui-méme, cette alternative
se soit jamais posée. L’identité entre le christia-
nisme historique et le christianisme idéal, entre la
religion positive et la religion métaphysique, n’a
jamais fait doute pour lui. Sa religion a toujours

donné satisfaction en méme temps a sa piété chré-
tienne et a son instinct philosophique et scientifi-
que. |

11

Mais la piété chez Novalis n’est pas seulement
un ¢lan obscur du ceeur vers le Dieu chrétien. Elle
s efforce, chez lui comme chez beaucoup de mysti-
ques, d'atteindre ala clarté dela connaissance. A coté
du croyant il y a en lui un penseur. Il tend vers la
verité a la fois par l'amour et par la raison cons-



I T e

104 LES SOURCES DE LA PENSEE DE NOVALIS

ciente. « Mon étude favorite, écrit-il en 1796 déja,
se nomme aufond comme ma fiancée, Sophie est le
nom de celle-ci, Philosophie est I'ime de ma vie et
la clé de mon moi le plus intime ».

Gardons-nous, bien entendu, de chercher chez
Novalis un systéme de philosophie proprement dit.
On ne saurait imaginer un contraste plus ab-
solu que celui que présentent un penseur ro-
mantique tel que Hardenberg et un philosophe
professionnel et systématique comme Fichte, par
exemple. Chez I'un Vintelligence etla volonté pré-
dominent d’une facon absolue. Chez l'autre c’est

Ii_ e e —

au- contraire le sentiment qui l'emporte. La
volonté manque de vigueur et n’est guére capable
de leffort prolongé qu’exige I'achévement d'une
ceuvre de longue haleine. La pensée est souvent
ondoyante etimprécise. Aussi bien Novalis n’hésite-
t-il pas 4 voir dans le savoir intellectuel une con-
naissance d’ordre subalterne, « un réve du Senti-
ment, un Sentiment mort, quelque chose de grisa-
tre et de débile ». Il n’est d’ailleurs nullement un
spécialiste de la philosophie. Il connait assez mal
'ceuvre de sesdevanciers, méme les plus illustres.
Ses cahiers d’extraits montrent que, de Kant par
exemple, il a di lire le début de la Critique de la
raison pure, probablement aussi la Métaphysique
des meeurs, mais qu’en réalité il n’a guére connu le
fondateur du criticisme que par des compte rendus
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¢t des conversations avec desamis mieux informés
que lui. Son bagage philosophique est donc fort
mince. Jamais, d’ailleurs, il n’a eu I'ambition de
faire progresser la « science philosophique » de
son temps. Il a cherché uniquement a se faire une
conception personnelle de la vie sans trop s’inquié-
ter de ce que les autres avaient pu penser ou écrire
avant lui.

[In’y a guére que deux philosophes quil ait vrai-
ment étudiés de prés et qui aient exercé sur sa
pensée une influence réelle : Fichte et Hemsterhuys.

Il est hors de doute, d’abord, qu’il s’est assimilé
avec beaucoup de soin le Systéme de la science de
Fichte. Il a di étre rendu attentif 4 son importance
par I'r. Schlegel, peut-étre aussi par son pére, le
baron de Hardenberg, qui semble avoir aidé pécu-
niairement Fichte, au moment ot celui-ci faisait ses
¢tudes a I'école de Pforta. Dans tous les cas nous
le voyons consacrer ses loisirs, a Tennstedt, a par-
lir de 1794 ou 1795, & une étude soutenue et ap-
profondie du Systéme de la science. Un important
cahier d’extraits nous montre qu'il a réellement fait
effort pour pénétrer la pensée de Fichte et la tra-
duire dans son langage a lui. Et nous constatons
en effet que certains éléments fondamentaux de la
philosophie de Novalis, en particulier sa théorie de
l'imagination créatrice et sa notion de I'intuition
intellectuelle, sont manifestementinspirés de Fichte.
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Aussi bien Novalis proclame-t-il hautement ce qu’il
lui doit. « C’est lui, écrit-il a Schlegel le 3 juillet
1796, qui m’a réveillé et qui, indirectement, entre-
tient mon ardeur ». Et dans ses Fragments, il dé-
clare que Fichte fait partie avec Baader, Schelling,
Hiilsenet Schlegel du « Directoire philosophique
de I'Allemagne » : il en est le président et le « gar-
dien de la constitution ».

Et pourtant rien ne serait plus faux que de voir
en Hardenberg, un disciple immédiat de Fichte et
de chercher dans les Fragments un systéme offrant
des analogies avec le<Systéme de la science. Entre
un fanatique du systéme et de la logique comme
Fichte et un impressionniste mystique comme No-
valis, il y a, nous I'avons déja noté, une radicale
opposition de tempéraments. Et Novalis avait
conscience de cette opposition : il se sentait rebuté
en particulier par l'insuffisance du sens mystique
et de I'instinct artistique chez Fichte. 11 lui arrivait
d’écrire a Schlegel : « Fichte est le penseur le plus
dangereux que je connaisse : il vous retient comme
en.un cercle magique ». Il concédait bien que l'au-
teur du Systéme de la Science était peut-étre « 'in-
venteur d’'une maniére toute nouvelle de penser ».
Mais il estimait que l'inventeur n’était peut-étre
pas, sur son propre instrument, le virtuose le plus
parfait qu'on pit réver. Et il admettait « qu’il y
aura des hommes qui sauront beaucoup mieux
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fichtiser que Fichte ». Lui-méme se comptait cer-
tainement au nombre de ceux la. Il n’est rien
moins, en ellet, qu'un disciple docile de Fichte.
Lorsque, au sortir de Fichte, on aborde Novalis, on
s'apergolt Lien vite qu’il a fait subir a la pensée
du grand philosophe idéaliste des déformations
capitales. Il emploie sa terminologie, mais en la
détournant du sens trés précis qu’elle a chez lui.
Il parle bien, comme lui, du « moi », de « 'ima-
gination créatrice », de « l'intuition intellectuelle »
mais dés qu'on creuse le sens de ces expressions,
on remarque que ces termes né signifient pas, sous
sa plume, la méme chose que sous celle de Fichte.
Il est fichtéen en apparence. Mais en dépit des
quelques formules qu’il emprunte au Systéme de
la Science, c’est toujours sa pensée qu'il suit et cette
pensée n’a pas grand chose de commun, nous le
verrons plus loin, avec celle de Fichte.

De méme que Novalis alu de prés les ouvrages de
Fichte, il a étudié avec grand soin aussi — ses
cahiers d’extraits en font foi — I'ceuvre entiére de
Hemsterhuys qul devient de bonne heure un de ses
auteurs favoris. Ce qu'il aimait chez ce disciple de
Rousseau qui défendait contre la tyrannie exclu-
sive de l'intelligence la cause du sentiment et de
la conscience morale, chez cet esthéte peu enclin
aux hautes spéculations métaphysiques, épris de
culture antique et développant volontiers ses idées
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sous forme de dialogues platoniciens, ¢’étalt un
:déalisme moral et mystique oppose soit au mate-
rialisme des Encyclopédistes soit a lintellectua-
lisme des rationalistes.

Il lui savait gré de professer que |'organe supe-
rieur de 'homme n'est pas I'intelligence, mais une
taculté d’une nature plus haute, I'organe moral, par
qui Dieu, ’ame, le bien, la vérité nous sont réveélés.
Cet organe moral nest pas seulement, pour Hems-
oin passif de notre vie intérieure,

terhuys, un tém
ence d ames semblables a la

qui nous réveéle I'exist
notre, de l'étre ﬁarfait ou Dieu, et nous fait
acquérir par contre-coup la connaissance de notre

propre dme et des é¢motions dont elle est suscep-

tible. Il est en méme temps conscience morale, il

est la révélation de notre nature divine attirée par

une sympathie rrésistible vers le bien, la justice,

Dieu et s’irritant contre tout obstacle qui 'arréte.

Il est « le germede la perfectibilité infinie, le germe
aussi de Phomogénéité qui existe entre I’Ame et la
divinité ». '

Et Novalis sympathisait aussiavec sa conception
optlimiste et mystique de I’évolution universelle.
Hemsterhuys voyait en effet I'dge d'or a I'origine
comme au terme du développement de I’humanité.
Il croyait comme Rousseau que '’homme primitif
¢tait naturellement bon, dou¢ de facultés plus puis-

santes, d'une intelligence plus délice, d’organes
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plus souples et plus aiguisés, d un organe moral,
surtout, plus vigoureux et plus fin que lecivilisé. 1
admettait que l'é¢volution normale avait été, dans la
suite, troublée par un cataclysme cosmique, par un
choc de la lune et de la terre, qui avait bouleversé
tout notre univers, détruit I’harmonie et I’équilibre
dans la nature extérieure, comme dans la nature
humaine, reldché les liens de sympathie qui en-
chainent les hommes les uns aux autres. Mais il
était convaincu que cet état de désharmonie n’était
pas définitif. Et il se plaisait a faire, dans son
Aristée, une brillante description du retour de
I’Ame humaine vers Dieu. Il montrait comment, se
dégageant peu a peu de la matiére, elle remonte
jusqu’au principe divin dont elle estissue, comment
elle aspire a la vérité et la sainteté, comment
ses facultés fécondées par les rayons divins
se subliment graduellement, comment le péché
et le mal disparaissent, comment I’dme acquiert
peu a peu des organes nouveaux et devient
toujours plus semblable & Dieu, comment la mort
méme accélére cette évolution vers la perfection.
Nous retrouverons la plupart de ces idées chez
Novalis. Elles expliquent qu’il se soit senti attiré
de bonne heure par un penseur qui, comme Platon
et les mystiques, enseignait le retour de I'Ame vers
la pureté et la sainteté de la vie divine.

Mais ce n’est pas seulement par la spéculation mé-
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taphysique et mystique que Novalis s’efforce de dé-
chiffrer 'énigme du monde. [l ne lui suffit pas,
comme il dit de Fichte, de « réaliser I'idée d'un sys-
téme de la pensée. » Ilcherchea se faire égalementun
systéme de la nature. Enméme temps que philosophe
1 est homme de science; et nous avons a volir main-
tenant, comment I'effort scientique vient s’ajouter
et se combiner, chez lui, a 'effort proprement phi-

losophique.

Y

Les derniéres années du Xxvine® siecle sont une
époque critique singuliérement intéressante dans
'histoire des sciences.

Les découvertes merveilleuses des Lavoisier,
Scheele, Priestley, Galvani, Volta, sont le signal
d’une véritable révolution des i1dées régnantes, non
pas seulement en chimie mais dans ’ensemble des
sciences physiques et naturelles. « La constitution
de la matiére, écrit Berthelot, a été établie sur des
conceptions nouvelles : la vieille doctrine des qua-
tre éléments qui régnait depuis le temps des philo-
sophes grecs, est tombée. La composition de deux
d’entre eux, l'air et l'eau, re‘gardés'comme simples,
a été démontrée par l'analyse. La terre, élément
unique et confus, a été remplacé par la multitude
‘empirique de nos corps simples, définis avec pré-
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cision. Le feului-méme a changé de caractére : il a
cessé d’étre envisagé comme une substance parti-
culiére. Enfin les savants, et les philosophes a leur
suite, ont reconnus entre les matiéres qui servent
de support au feu, une distinction capitale et qui
s’est étendue aussitot a la nature entiére, celle des
corps pondérables, soumis a 'emploide la balance,
et celle des fluides impondérables, qui y échappent.
— La confusion qui avait régné jusque la entre ces
divers ordres de matiéres et de phénomeénes ayant
cess¢, une lumiére soudaine s’est répandue sur
toutes les branches dela philosophie naturelle etles
notions mémes de la métaphysique abstraite en
ont ét¢ changées. Dans un ordre plus spécial, la
composition ¢lémentaire des étres vivants, aupara-
vant ignorée, a été révélée, ainsi que leurs rela-
tions véritables avec 'atmosphére qui les entoure ;
les conséquences les plus graves pour la physio-
logie, pour la médecine, pour I'hygiéne aussi bien
que pour I'industrie, ont découlé de ces nouvelles
prémisses !, »

Le foyer principal du mouvement était la France et
I’Angleterre. Maisl’Allemagne elle aussi fut rapide-
ment gagnée, et les travaux de Richter, d’Alexandre
de Humboldt, de Reil, de Ritter, de Werner, etc..
montrent U'intérét profond et actif que la génération

! Berthelot. La Révolution chimique. Lavoisier, Paris,
1890. Cité par Spenlé, Novalis, p. 198 s.
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romantique prenait a la révolution scientifique qui
était en train de développer ses conséquences.

Le progrés s'accomplit, semble-t-1l, simultané-
ment dans deux directions : dans le sens de 'expé-
rimentation, d’'une part, dans le sens de la cons-
truction théorique de I'autre.

Il est clair, d’abord, que l'étude directe des faits
et de la réalité concréte tend, vers ce moment, a se
substituer aux spéculations rationnelles et abstraites
en honneur a I'époque précédente. On sait que 1'un
des mérites essentiels de Lavoisier a été d’introduire
dans les recherches chimiques une méthode expéri-
mentale absolument rigoureuse, d’exiger toujours
la détermination précise du poids des substances
sur lesquelles portent les expériences, de montrer
dans la balance I'auxiliaire indispensable et constant
du chimiste. Or ces mémes tendances se retrouvent
chez les savants allemands. Le principal titre de
gloire dugéologue Werner, c’estd’avoirréagicontre
les tendances spéculatives qui régnaient jusqu’alors
en histoire naturelle et dont Buffon apparaitcomme
lereprésentant typique, d’avoir donné i cette science
une base strictement expérimentale, d’avoir exacte-
ment délimité son objet. Collectionneur passionné,
il possédait la perception subtile des formes, des
nuances, des analogies; et dans les collections mer-
veilleuses qu'il avaitréunies a Freiberg, il s’étaitatta-
ché a grouper méthodiquement des séries de spéci-
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mens du méme minéral, de maniére a ce que le visi-
teur put embrasser d'un coup d’ceil I’ensemble des
variations qu’il présentait et juger de la place quil
occupait dans le monde des espéces géologiques. Le
grand physicien romantique Ritter est,de méme,loué
aujourd’hui par ses apologistes pour son exception-
nelle virtuosité dans 'observation scientifique, pour
son inlassable patience a répéter et varier les expé-
riences, pour I'exacte objectivité avec laquelle il
décrit ce qu’il a vu. g

Mais en méme temps que s’affine le sens de
observation et que se perfectionne la technique
de I'expérimentation, on voit aussi croitre chez les
chercheurs la conscience de la haute portée philo-
sophique des questions qui se débattent dans leurs
laboratoires ou leurs cliniques. Le grand probléme
qui passionne i ce moment le monde savant, est la
recherche d’une interprétation une et cohérente de
I’ensemble des phénoménes naturels.

Pour les sciences inorganiques on entrevoit déja
le moment ou le but sera atteint. L’explication mé-
caniste fortifiéc et complétée par les découvertes les
plus récentes, estacceptée d’'une maniére générale et
paraitsur presquetouslespoints, donner satisfaction
a Pesprit. Les ¢léments constitutifs du monde physi-
que sont concus, dans cette hypothése, comme des
molécules infiniment petites ou atomes, identiques
les unes aux autres, sans qualification spécifique et

NOVALIS 8
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qui par leurs mouvements ou leur équilibre consti-
tuent I'univers. A leur tour le mouvement etl équi-
libre sont expliqués en dernier ressort comme les
effets d’une force absolue capable d’agir a distance.
L’interprétation mécaniste semble pour l'instant
fournir une explication plausible de presque tous
les phénoménes du monde physique. Seul, un petit
groupe de faits imparfaitement connus encore et
qui excite la curiosité passionnée des chercheurs,
le magnétisme, l'électricité, le galvanisme semble
provisoirement encore assez malaisé arattacher a
la conception atomistique. Et 'on commence a se
demander ¢aetla, s’ilne conviendrait pas d’opposer
a l'hypothése « mécaniste » et atomistique une
hypothése « organique » et dynamique, si, aprés
avoir essayé d’imaginer I'univers comme un pro-
digieux mécanisme, il ne faudrait pas tenter de
'interpréter comme un immense organisme,

Entre le domaine des sciences inorganiques et
celui des sciences organiques il semble, pour
I'instant, exister une séparation a peu prés com-
pléete. Tandis que, dans les unes, linterprétation
mécaniste tend a prévaloir, il n’en est pas de méme
dans les autres. La conception que l'on se fait 4 ce
moment del'organisme vivant n’est pas, en général,
conforme a '’hypothése atomistique. On tient un
organisme pour autre chose qu'un simple agrégat
d’atomes originairement pareils et isolés les uns
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des autres. Les éléments primitifs dont il se com-
pose sont regardés comme doués de caracteéres
spécifiques et distinctifs, d’énergies 1mmanentes
dont l'action continue et cordonnée, explique les
modifications et les mouvements de l'organisme.
Celte tendance se marque particuliérement, en
médecine par exemple, dans le développement que
prend, en I'rance d’abord, puis aussien Allemagne,
la théorie vitaliste qui statue I'existence, au sein de
l'organisme humain, d’'un principe spécifique, d'un
nisus  formativus qui regle le fonctionnement des
forces mécaniques dans le corps et détermine
'évolution entiére de I'organisme, depuis le moment
de la conception jusqu’au moment de la dissolution.
it c’est sur I'hypothése vitaliste que se fondent
d'une partla doctrine de I'homéopathie, d’autre part
la théorie de Mesmer, sur le magnétisme animal.
D'une maniére générale, dans les sciences natu-
relles comme d’ailleurs aussi dans les sciences
historiques, la notion d’organisme est, de facon
toujours plus consciente, opposée a la notion de
mécanisme. L’organique et'inorganique demeurent
donc pour la science du temps, deux domaines net-
tement distincts, régis par des principes opposés.
Mais le besoin d’une interprétation unitaire du
monde ne s’en affirme pas moins avec une grande
intensité chez un grand nombre de chercheurs. Au
nom du principe d’unité, des voix s’éléevent de toute
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part pour protester contre l'idée d’'une différence
fondamentale et irréductible entre la nature vivante
et la nature inanimée. Et de toute part aussi on
cherche 4 mettre fin a un dualisme contre lequel
proteste la raison, a établir une liaison entre les
deux domaines qui jusqu’alors semblaient séparés
par une barriére infranchissable.

Cet effort spéculatif vers une explication unitaire
de la nature est plus particuliérement intense en
Allemagne. Les grandes découvertes scientifiques
passionnent le public du temps, non pas seulement
parce qu’elles augmentent le trésor de nos connais-
sances positives, mais aussl et peut-étre surtout
parce qu'elles fournissent des matériaux précieux en
yue d'une interprétation d'ensemble systématique de
I'univers. Chez les savants allemands 'intérét pour
la science positive s'allie constamment a I'intérét
pour la spéculation et la théorie. I’expérimentateur
se double volontiers, chez eux, d'un philosophe ou
d’'un théosophe. C’est ainsi que Werner est, en
méme temps quun geéologue de réputation euro-
péenne, un mystique qui porte aux pierres qu'il
collectionne une affection candide, s’efforce de
mettre ses théories d’accord avec le récit biblique
de la Genése et rassemble des matériaux en vue
d’un dictionnaire universel des étymologies, parce
quil pressent de secrétes analogies entre la science
grammaticale du Verbe, « cette minéralogie du lan-

[ TR
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gage », et la structure de la Nature. — De méme
Ritter, l'infatigable expérimentateur, s’enthou-
siasme pour une conception unitaire de ['univers,
réve d une dme du Monde dont il eroit découvrir
les manifestations dans les phénoménes du galva-
nisme, développe l'idée d’une biologie cosmigue
qui donnerait une interprétation « organique » du
monde, évoque en termes lyriques I'image de
l'Animal-Univers dont les corps célestes et les
regnesde la nature constitueraient les organes, parle
en un langage sibyllin d’une physique supérieure
dont la révélation se fait non parla « téte », mais par
le « ceeur », et groupe autour de lui une petite secte
théosophique ou l'on expérimente le magnétisme
animal, la télépathie, la communication de la pen-
see, etc. — On ne s’étonnera pas si, dans ces condi-
tions, la spéculation tend peua peu en Allemagne 2
prendre le pas sur 'empirisme. Chez un esprit sain

‘et harmonieux comme celuj de Geethe, Véquilibre

contre la spéculation et empirisme, entre I'expé-
rimentation rigoureuse et I'intuition géniale, entre
le sens de la réalité et le goiit des vastes généralisa-
tions philosophiques est i peu pres parfait. 1l tend
@ se rompre chez les « philosophes de la nature »
{ui viennent apreés lui et chez qui les problémes de
pure spéculation, I'esprit de systéme ou la réverie
mystique I'emportent de plus en plus sur'observa-

tondirecte de la simple réalité et sur Jos expériences
minutieuses du laboratoire.
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Hardenberg a exactement connu et suivi de pres
le mouvement scientifique. Et I'on peut affirmer
sans hésitation aucune, que, de par ses études et sa
formation intellectuelle, il est bien plutétun homme
de science et un naturaliste qu’'un philésophe.

Il possédait, d’abord, des connaissances mathé-
matiques assez étendues, acquises solt peut-étre
déja a Leipzig ou 1l a pu entendre, pendant
ses années d’université, le maitre le plus réputé de
I'analyse mathématique, Hindenburg, soit plus tard
a Tennstedt et surtout a l'académie de Freiberg.
Lie catalogue de sa bibliotheque qui contient un
grand nombre d’ouvrages de mathématiques est un
indice positif de I'intérét qu’il portait a ces ques-
tions.

En physique et chimie aussi, ses études ont été
poussées assez loin. Il aura sans doute commencé a
Leipzig son apprentissage en suivant quelques
cours de science élémentaires. Pendant son séjour
a Tennstedt, vers 1795, il acquiert des notions plus
précises de chimie : nous le voyons apprendre la
technologie du sel sous la direction de Wiegleb,
dont 1l mérite les lonanges par sarapide intelligence
et son application. Il compléte ensuite son instruc-
tion a Freiberg. Vers la méme époque il se lie
d’amiti¢ a Iéna, avec le physicien Ritter, sans que
nous puissions d'ailleurs savoir avec certitude s’il a
fait sa connaissance aprés la lecture de son premier
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travail scientifique, ou si la connaissance personnelle
a precedé la lecture. Il est, dans ces conditions,
assez difficile de mesurer Uinfluence réciproque
qu ont exercée 'un sur lautre les deux amis et de
faire le départ entre les idées que Novalis aemprun-
tées a Ritter et celles quil a pu lui communiquer.
Mais il est certain quils ont égé intimement liés
peut-etre déja en 1797, en touy cas en 1798, et que
si cette amitié subit une éclipse en 1799 et 1800,
elle se renoua pendant la derniére année de la

vie de Novalis. On voit
d'insister, de quelle lmportance a été, pour la for-
mation scientifique de Hardenberg Ia fréquentation
assidue et familiére du génial physicien.

Entre temps Novalis s'assimile également des
notions de médecine. Son Intérét

Sans qu'il soit besoin

pour ces ques-
tions s’éveille tout naturellement lors de la maladie

de sa fiancée, au moment oy Sophie est traitée 3
Iéna dans la clinique du docteur Starck. Vers ce
moment (1796) ou peut étre seulement un pey plus
tard (fin 1797), il est attire par les théories du méde -
¢in écossais Brown dont les idées avaient été dis-

dans Ia bibliothéque de Novalis.
dans Iexcitabilité dy systéme
Priété fondamentale de tous les

Brown voyait
musculaire la pro-

étres organisés et
expliquait toutes les maladies par excés, ou I'in-

suffisance de stimulation, ¢’est-i-dipe par la sthénie
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ou Vasthénie. Novalis adopte cette théorie qui joue
dés lors un role assez important dans ses fragments.
Il ne borne d’ailleurs pas ses études a la lecture
du seul Brown : le catalogue de sa bibliothéque
indique qu'il a du faire des lectures médicales
.ssez nombreuses, et que, dans cet ordre de
connaissances aussi, il a cherché a se renseigner
avec précision.

Mais c’est la géologie surtout qu'il étudie d'une
maniére particuliérement approfondie. Gomme
futur directeur de salines, il lui était en effet indis-
pensable d’acquérir dans cette branche de la science
des connaissances théoriques et pratiques solides.
Déja le catalogue de sa bibliothéque ou figurent un
trés grand nombre d’ ouvrages spéciaux sur la miné-
ralogie ou sur l'industrie du sel, montre la cons-
cience avec laquelle il s’est mis au courant des
~echerches concernant sa spécialité. Gest d’ailleurs
<urtout & 'Académie de Freiberg ou il séjourne de
1797 a 1799, qu'il s’est initié a la géologie. Il y suit
en effet 'enseignement de Werner et se prend pour
ce maitre hors ligne d’'un profond enthousiasme. Il
ressent pour son caractere et sa personnalité une
chaude sympathie ; il admire son merveilleux « coup
d’ il divinatoire » et adopte avec ardeur ses théo-
ries neptunistes et jusqua ses erreurs mémes,
comme sa théorie anti-volcanique du basalte ou sa
classification du diamant parmi les silex. Surtout il

L
.
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réveére en lui un type supérieur de savant et d’ami
de la nature. Il a tracé dans le Disciple a Sais le
portrait du chercheur véritablement doué du « génie
de la nature », quine violente pas la nature, qui ne
la martyrise pas pour lui arracher ses secrets, mais
qui sait déchifirer avec patience et amour le sens
profond de ses ceuvres, qui la comprend non seu-
lement par l'intelligence mais aussi par le ceeur,
qui est en méme temps observateur et artiste. C’esl
manifestement YWerner qui lui a servi de modéle
pour cette description.

En méme temps que Novalis étudie les sciences
positives, il se plonge avec ardeur dans les spécula-
tions sur les sciences naturelles qui commencent &
fleurir en Allemagne & ce moment. En 1797 il lit la
Philosophie de la Nature de Schelling, un peu plus
tard son Ame du monde et ses Idées. Entre temps
1l fait, au cours d'un voyage a I'reiberg, la connais-
sance personnelle du philosophe a Leipzig. En 1798
il lit les ceuvres de Baader qu’il vante comme un
esprit dou¢ d'une rare puissance de synthése et
comme un authentique poéte. La méme année il
s'intéresse aussi aux théories de Hiilsen qu’il estheu-
reux de voir fraterniser avec Frédéric Schlegel.
Il a donc exactement connu les théories de la
philosophie de la Nature et elles ont fait impres-
sion sur lui. Schelling en particulier lui inspire la
plus vive admiration : il constate la puissance de
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son intelligence et la précision de sa pensée, il
vante sa tendance universaliste, sa force de rayon-
nement, son instinct poétique, son aptitude a pres-
sentir les vérités les plus hautes. Il n’est pas sur,
toutefois, que 'influence positive exercée par Schel-
hing sur Hardenberg, soit trés considérable. Ils se
sont rencontrés a un moment ou les grandes lignes
- de la philosophie de Novalis étaient déja fixées dans
son esprit. lits’il est ais¢ de noter entre leurs concep-
tions de nombreuses analogies, il est a peu pres
impossible de préciser, dans un grand nombre de
cas, lequel des deuxa eu le premier telle idée et 1'a
communiquée a 'autre, ou si I'un et autre ne ’ont
pas puisée dans le milieu ambiant. Ils se rencon-
trent, par exemple, dans un amour pareil pour la
nature. Alors que le non-moi n’est aux yeux d’un
intellectuel et d’'un moraliste comme Fichte qu une
réalité de second ordre et n’offre d’intérét pour lui
que comme la condition nécessaire de I'activité mo-
rale du moi, Schelling et Novalis sont d’accord pour
aimer la nature en elle-méme et pour elle-méme.
lls admettent I'un et Pautre I'identité de la Nature
et de I'Esprit qui sont les deux modes par lesquels
I’Absolu se manifeste. Ils statuent I'un et Iautre un
organisme universel et une ime du monde. Et Nova-
lis souscrit de tout ceeur a cette pensée de Schel-
ling, que « la Nature doit étre I’Esprit visible, I'Es-
prit la Nature invisible ». Mais il ne faudrait pas
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conclure de ces rapprochements que l'un des deux
penseurs doivecesidées al’autre. Ils ont pu y arri-
ver chacun de son cOté en utilisant les découvertes
récentes des sciences naturelles et les éerits néo-
platoniciens ou théosophiques anciens ou moder-
nes, qu'ils connaissaient l'un comme 'autre.

Il apparaitbien, au total, que I'étude scientifique
de la nature a été le grand intérét de la vie de Nova-
lis et le but principal de ses efforts. Nous reconnai-
trons volontiers qu’il n’a guére été, en matiére de
science qu'un dilettante, comme le lui reprochait
Schelling. Mais nous devons constater aussi que,
du moins, il a été mieux qu'un simple amateur
superficiellement informé des résultats généraux
des sciences, que,dans une spécialité définie, la
géologie et 'industrie du sel, il a recu une instruc-
tion technique solide et compléte, et que dans un
domaine étendu des sciences mathématiques et
naturelles, il s’est mis au courant des discussions
contemporaines soit par des lectures, soit par des
conversations avec quelques-uns des savants les
plus autorisés de son temps. Il a done éprouvé
personnellement les joies que procure le savoir
positif; il a subi la contagion de cette effervescence
intellectuelle provoquée par les grandes découver-
tes scientifiques de la fin du siécle ; il s’est associé
dux esperances exaltées que suscitaient, pour I'ave-
nir, les progrés accomplis. Instruit des travaux
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contemporains qui ¢tablissaient des analogies
insoupgonnées entre des séries de phénomeénes qui
semblaient jadis spécifiquement distincts, entre la
combustion et la respiration, entre les vibrations
lumineuses, calorifiques et électriques, entre les
phénoménes électriques et chimiques, entre I'élec-
tricité et le magnétisme, etc., 1l a vu s’évanouir peu
a peu I'antique dualisme, la vieille opposition entre
'organique et I'inorganique, il a été saisi lui aussi
de cet enthousiasme « unitaire », qui enflammait
nombre de savants de son temps.

Ainsi nous le voyons reconnaitre avec Ritter
que « entre la nature vivante et la nature soi disant
morte, il n'y a d’autre différence que celle-ci : dans
la partie inorganique de notre planéte qui est en
quelque sorte I'organisme a I'état cryptogame, se
trouve emprisonné sous forme d’'éternel bourgeon
ce qui, dans le régne organique, sous l'action d'un
soleil supérieur, s’épanouit en une floraison plus
belle. La fleur et le bourgeon sont de la méme subs-
tance et tous deux sont issus du méme sol ». Il
entrevoit avec Humboldt, Reil, Ritter, Goethe,
P'unité grandiose de la nature, 'action universelle
d’une loi unique. Il congoit avec Goethe la possibi-
lit¢ d’expliquer la prodigicuse variété du monde
organique par une évolution allant du simple au
complexe, de montrer que toutes les espéces végé-
tales et animales peuvent s’expliquer comme des
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variantes toujours plus différenciées d'un lype pri-
mordial unique. Il s’enthousiasme pour I'hypothése
qui interpréte I'Univers comme un gigantesque
organisme, comme un systéme de forces qui se
conditionnentréciproquement, o chaque organisme
individuel, chaque systéme particulier, est en méme
temps aussi une partie de ce systéme supérieur
parfait et organique : la Nature. Nul doute que
Novalis ne se soit associé de tout ceur a I'hymne
lyrique que, au terme de son premier travail sur le
galvanisme, Ritter entonnait en 'honneur de cet
organisme universel. La Nature. concluait le grand
physicien, est I'idéal de tous les étres organisés,
elle forme un tout complet, absolu, éternel. I'es
corps célestes sont ses globules sanguins, les voies
lactées ses muscles et I'éther céleste le fluide qui
parcourt ses nerfs. Dans cet organisme Intégral se
retrouvent toutes les activités dont le jeu s’observe
dans les organismes particuliers. « Ou y a-t-il un
soleil, ot y a-t-il un atome qul ne soit pas une par-
te, qui n’appartienne 4 ce Tout organique qui ne
Vit & aucune époque, mais qui comprend en lui tou-
tes les époques ? Que devient donc alors la diffé-
rence entre les parties de I'animal et de la plante,
entre le métal, la pierre ? Ne sont-ils pas tous des
parties du grand Animal-Univers, de la Nature » !
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Esprit a la fois scientifique et mystique, Nova-
lis, enfin, a été attiré parune doctrine ouprécisément,
la curiosité passionnée de lanature s’alliaitdefagon
bizarre avec la religiosité mystique et la spécula-
tion métaphysique, je veux dire le pandynamisme
des théosophes, magiciens et alchimistes de l'épo-

que dela Renaissance.

Ces penseurs concevaient derriére I'univers visi-
ble un monde d’énergies spirituelles qui exergaient
sur cet univers une influence prépondérante. Ces
énergies, a leur tour, dépendaient toutes de la force
centrale qui donnait I'impulsion et la direction a
toutes les autres, c'est-a-dire de Dieu. [’homme
avide de puissance devait donc s’efforcer de se con-
cilier les énergies supérieures afin de commander:
parleur intermédiaire, aux forces inférieures; 1l
devait, par suite, ticher de pénétrer, par dela le
‘monde des phénomeénes, jusqu'au monde spirituel
ou jusqu’a Dieu. Or pour cela, il pouvait recourir,
-d’une part, aux artifices de I’alchimie, de l'astro-
logie, de la magie qui le mettaient en rapportavec
le monde des Esprits, ou, d'autre part, s’élever par
Pintuition mystique jusqu’a Dieu. Enfin la théorie
platonicienne desidées et les spéculations cosmolo-
giques des néoplatoniciens permettaient d’expliquer
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a I'aide d’ingénieuses considérations philosophi-
ques oumythologiques, comment le monde des phé-
noménes avait jailli du seinde 'unité divine.

On sait comment le pandynamisme néo-platoni-
cien, aprés avoir pris naissance en Italie et s’y étre
brillamment développé au xve et au xvi° siécle,
péneétre aussi en Allemagne, trouve en Paracelse et
van Helmont ses représentants les plus connus,
aboutit au début du xvii® siécle a la théosophie de
Beehme, pour battre ensuite en retraite devant les
progreés de 'esprit positif et du rationalisme. Au
xvine siecle, les idées pandynamistes se perpétuent
toujours encore dansle peuple al'état de croyances
a la magie et au surnaturel. Sous cette forme elles
se maintiennent opinidtrement. Dans les derniéres
années du xvine® siécle, on voit surgir tout une litté-
rature rationaliste destinée a dévoiler les tours de
passe-passe des imposteurs et a expliquer comme
« magie dévoilée » les miracles qu’ils accomplis-
saient. Bien entendu le succés de ces honnétes trai-
tés est des plus médiocres. Les charlatans pullulent
plus que jamais, trouvent des dupes dans toutes les
classes de la société ; etle gotit du surnaturel, depuis
les expériences mystiques jusqu'aux vulgaires his-
toires de revenants fleurit de plus belle au débutde
la période romantique. |

Hardenberg, de par son éducation piétiste et sa
constitution psychique méme, devait se sentir attiré,
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d’abord, par I'un des éléments essentiels de cette
philosophiede la Renaissance, parl'élémentnéopla-
tonicien et mystique. Nous savons, en effet, que le
retour a la piété mystique de I'époque ancienne est
une des tendances fondamentales du piétisme qui
s'oppose nettement a I'intcllectualisme rationaliste.
Xt nous avons constaté, d’autre part, la présence,
chez Novalis, d’un instinct mystique tout afait spon-
tané et profond.

Tout jeune, il sesent attiré vers Platon qu’il ne
connait sans doute d’abord qu'a travers Hemster-
huys, mais qu’'il aura vraisemblablement étudié dans
la suite d'une facon plus approfondie. Nous savons
dans tous les cas qu’ille tient pour I'inspirateur de
Plotin et I'ancétre de tout le mysticisme par sa
théorie des idées. — Autant que par Platon, il se
sent attiré par Plotin en qui il voit un précurseur
de l'idéalisme de Kant et de IFichte, et qu’il salue
~comme le penseur qui a pénétré le plus avant dans
le temple de la Nature. — Par Tieck, enfin, il est
initié pendant I'été de 1799, ala connaissance de
Beehme, qu’il étudie avec attention et respect. Il 'a
connu trop tard, sans doute, pour avoir recu de lui
une empreinte profonde. Les nombreuses analo-
gles qu'on a relevées entre Boehme et lui s’expli-
quent sans peine par le fait que Novalis connaissait
la littérature mystique ou théosophique dont Beehme
s’étaitinspiré ou qu’il avaitinspirée lui-méme. C’est
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dans Ofterdingen seulement que I'on peut observer
des traces dune influence directe exercee par
Beehme.

Mais Novalis n’a pas été attiré seulement par les
mystiques etthéosophes en quiil sentaitdes natures
de méme essence que la sienne. Il a éprouvé aussi
an intérét trés vif pour tout ce qui touche a la magie ;
il 2 suivi avec une évidente sympathie tous les efiorts
de 'homme, se mettre en relations avec cette sphére
des Esprits que le pandynamisme révait derriére le
monde visible.

De bonne heure, sans doute, il a parcouru la hitté-
rature des alchimistes, des théosophes et des spi-
rites. Sans aucun doute aussi, la mort de sa fiancée
et son désir passionné de rester en communion spi-
rituelle avec elle, adi aviver chez lui U'intérét pour
ces spéculations. Nous savons, dans tous les cas, par
sonJournal, que, pendantl’été de1797, il lit«de vieux
papiers alchimiques ». L’année suivante, 1l annonce
A son ami Frédéric Schlegel qu'on trouvera dans
ses papiers « beaucoup de théosophie et d'alchi-
mie ». Vers 1798, au cours de son intimité avec
Ritter, il a certainement pris part aux expériences
magnétiques et spirites, pratiquées par les adeptes
du jeune physicien. Pendant I'été de cette méme
année, il s’absorbe 4 nouveau dans la littérature
alchimique et cabbalistique et se fait envoyer d’'léna

les ceuvres des disciples de Paracelse, van Helmont
NOVALIS 9
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ét Fludd. Il était évidemment aussi au courant des
théories de Mesmer et de ses cures magnétiques. II
connaissait les « Unions désorganisatrices » dont
parle Jean Paul dans la Zoge invisible, ou 'on s’en-
trainait a 'extase somnambulique. Il s’intéressait
a Lavater et a sirement connu ses Vues surl’ Eternité
ou le prophéte Zurichois racontait les merveilles les
plus prodigieuses sur les facultés corporelles et Spi-
rituelles de 'homme régénéré, et prévoyait le temps
ou '’homme, par un simple acte de volonté, devien-
drait capable de restaurer des membres perdus,
d'organiser des plantes, d’appeler 4 la vie des ani-
maux ou méme des étres humains! Désl’été de 1798,
on constatait, dans le cercle de Schlegel, que Nova-
lis avait pris I'aspect d’un visionnaire. « Son visage
s'est allongé, écrivait Frédéric a Schleiermacher,
et il se dresse comme la Fiancée de Corinthe au-
dessus de la couche terrestre. De plus, il a tout a
faitle regard d’un visionnaire avec un éclat terne et
fixe ».

Nul doute, en définitive, que Hardenberg n’ait
¢tudié avec une curiosité passionnée cet ensemble
de phénoménes et de doctrines qui tendent a éta-
blir des relations mystériecuses entre ’homme et un
monde spirituel supraterrestre. Iln’y a la rien qui
puisse nous étonner, puisque nombre de ses con-
temporains les plus illustres — et je ne parle pas
seulement d’exaltés comme Lavater, Jung Stilling,
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Hippelou Zacharias Werner, maisd’espritpondérés
comme Geethe, Herderoudean Paul, partageaientcet
intérét. Constatons simplementqu’ilyala, chez Har-
denberg, autre chose qu'une fantaisie d’érudit, une
mode passagere ou une concession au gout du temps
pourle surnaturel et les superstitions populaires. De
méme que, en vertu de son tempérament de mysti-
que, 1l était convaincude la possibilit¢ d’une union
de l'dme avec Dieu, 1l était convaincu aussi que
I'homme n’est pas rigoureusement confiné dans son
individualité, mais que, par les racines de son moi, il
plonge dans un monde supérieur avec lequel il peut,
sous de certaines conditions, entrer en communi-
cation. De la, 'attention qu’il préte a tout ce qui,
dans le présent ou dansle passé, lui paraitde nature
a conlirmer cette conviction. De la aussi le role que
— nous le verrons tout & I'heure — la « magie »
joue dans sa doctrine.

Ayant ainsi passé en revue les sources princi-
pales ou s’est alimentée la pensée de Hardenberg,
le mysticisme, le christianisme, I'idéalisme philoso-
phique, la science de la nature, le pandynamisme

et la magie — nous passons a I'étude de sa doctrine
elle-méme.



CHAPITRE V

LA DOCTRINE PHILOSOPHIQUE ET
RELIGIEUSE DE NOVALIS

|

Novalis n’a jamais exposé ses idées philosophi-
ques ou religieuses sous une forme méthodique et
sutvie. L'Encyclopédie qu’il projetait d’écrire est
restée a I'état d’ébauche informe. Toute sa vie il n’a
fait que jeter sur le papier des fragments, des
~esquisses, des notes, qu’il accumulait au hasard
sans se preéoccuper ni de les coordonner ni de les
classer, et qu’il considérait comme des matériaux
pour des ceuvres futures. De ces cahiers d’études,
Hardenbergn’atirélui-mémequetroispetits recueils
de pensées, Poudre d étamines, Fleurs, Foi et Amour,
qui ont paru de son vivant, soit dans U'Athenzeum,
de Schlegel, soit dans les Annales de la monarchie
prussienne. Aprés sa mort, un recueil de frag-
ments, choisis tout a fait arbitrairement par Frédé-

ric Schlegel et groupés par Tieck, a paru dans
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’edition de ses @uvres (1802). Un second recueil
de fragments, destiné a compléter le premier, a éte
donné en 1846 par E. de Biillow comme tome III
des Eugres. D’autres pensées ou esquisses, ont
é¢té publiées par les éditeurs modernes, Meissner,
Heilborn, Bruno Wille, Minor. En réalité aujour-
d’hui encore, nous ne possédons pas une bonne
édition critique des fragments. Kt l'on peut se
demander si méme il sera jamais possible de les
publier sous une forme tout a fait satisfaisante.

Les papiers de Novalis sont aujourd hui conser-
vés a peu pres intégralement dans les archives
familiales des barons de Hardenberg, a Ober-Wie-
derstedt. Ce sont des cahiersd’études et des feuillets
détachés, ou Novalis transcrivait péle-méle, au
hasard de ses méditations ou de ses lectures, soit
des réflexions personnelles, soit des citations des
auteurs qu’il étudiait. Le poéte lui-méme n’a jamais
trouvé le temps de mettre de I'ordre dans ces notes.
Aprés sa mort, la masse des papiers posthumes a
été classée tout a fait arbitrairement par un arran-
geur demeuré inconnu, qui a, tant bien que mal,
rapproché les uns des autres les fragments se rap-
portant an méme sujet, et les a ensuite reliés en
cahiers ou groupés dans des portefeuilles contenant
des feuilles volantes. Mais ce travail hatif et sou-
vent tout a fait défectueux, ne repose sur aucun
principe critique et ne peut, en aucune fagon, servir
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de base a une édition moderne. Un triage métho-
dique reste encore a faire. Or, le classement chro-
nologique des fragments semble, pour I'instant du
moins, tout a fait incertain. On n’est méme pas sir
d’avoir pu faire un départ absolument rigoureux
entre les pensées originales et les extraits d’auteurs
divers : le dernier éditeur de Novalis confesse bra-
vement que des citations non identifiées peuvent
fort bien, aujourd’hui encore, se trouver mélan-
gees aux fragments originaux de Hardenberg. On
voit que, dans ces conditions, une étude des Frag-
ments et par conséquent de la pensée de Novalis
€st, pour l'instant, une entreprise assez hasar-
deuse et ne peut mener qu'a des résultats quelque
peu provisoires.

On peut se demander, d’autre part, si, lorsqu’on

tente de grouper ces fragments en un systéme, en
un corps de doctrines on ne risque pas d’altérer ou
méme de fausser la pensée de auteur.

De ce que Novalis n’a jamais écrit que des frag-
ments, on n'a pas le droit, sans doute, de conclure
@ priort que sa pensée elle-méme manquait de cohé-
sion et d'unité. Un philosophe peut écrire en apho-
rismes tout en pensant d’une maniére systématique.
Ce fut, croyons-nous, le cas de Nietzsche par
exemple, dont la doctrine forme un ensemble beau-
«coup plus cohérent qu’'on ne I'imagine communé-
ment et dont on est en droit de reconstruire le
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systéme, parce que ce systeme a existé virtuellement
dans sa pensée. En est-il de méme pour Novalis ?
Le doute a cet égard est tout au moins permis. Les
Fragments ne nous font pas voir du tout une doc-
trine logiquement ordonnée a la facon de Fichte,
mais bien plut6t une philosophie en voie de forma=
tion. La pensée de Novalis se développe et se
modifie sans cesse, a la suite de ses lectures, de ses
correspondances ou de ses conversations avec ses
amis romantiques, ou en vertude son elfort per-
sonnel de réflexion. C’est ainsi que, pour rappeler
en deux mots les phases principales de son évolu=
tion, il se montre a nous d’abord comme un idéaliste
épris de Platon, de Hemsterhuys, de Fichte, puis
comme un naturaliste qui rivalise avec Ritter,
Schelling et les philosophes de la mnature, enfin
comme un mystique qui, avec Schleiermacher et
sous l'influence de Jacob Baehme, élabore unephilo-
sophie de la religion. Puis Hardenberg ne philo=
sophe pas seulement avec sa raison, mais encore et
surtout avec son ceeur et avec son imagination.
[l nous apparait comme un poéte infiniment
impressionnable, émotif et changeant, assoclé a un
métaphysicien idéaliste, & un homme de sclience, un
théosophe et un mystique chrétien. Le résultat de
cette collaboration ne saurait étre une construcgion
dogmatique et doctrinale, mais une poussiere
d’apercus variés, séduisants, brillants qui ouvrent
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de vastes perspectives 4 I'imagination ou illuminent
de lueurs incertaines les profondeurs cachées du
moi. A vouloir faire entrer de force dans les cadres
dun systéme ces apercus dont chacun a sa vie
propre, ne risque-t-on pas de présenter 'ceuvre de
Novalis sous un jour assez arbitraire et artificiel ?
Tout en sentant pleinement la force de cette
objection, j’essaierai tout de méme, dans les pages
qui vont suivre. de dégager les grandes lignes de
vette philosophie incertaine et fuyante. Je crois
avoir assez mis en évidence la complexité et la
mobilité de la personnalité de Novalis et la multipli-

cité des influences qui ont agi sur lui, pour ne pas
risquer de donner a sa physionomie un aspect trop

« unitaire », si je cherche & grouper quelques-uns
de ses fragments les plus significatifs en un tout a
peu pres cohérent. Je ne me dissimule pas ce que
~cette tentative a de hasardeux. Le « systéme » que
“je présente n’embrasse pas, & beaucoup prés, tout
le champ delapensée de Novalis. Il n’a nulle part, non
plus, été exposé par Novalis sous la forme que je lui
donne. Il serait aisé, en prenant un autre point de
départ, d’édifier une construction fort différente de
la mienne. Je ne crois pas, néanmoins que cette ten-
tative de systématiser la pensée de notre essayiste
soit tout a fait vaine. Si nous voulons nous
orienter dans le chaos qui sont les Fragments, il
faut a tout prix y mettre un certain ordre, méme si
cet ordre devait étre quelque peu artificiel.
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11

On désigne d’ordinaire par le terme d’'idéalisme
magique la conception de la vie a laquelle aboutit
Novalis. Pour arriver a comprendre exactement le
sens de cette formule, examinons d’abord comment
Hardenberg définit I'idée naivement réaliste et dua-
liste que '’homme se fait communément de lui-méme
et de I'univers.

Lorsque nous essayons de nous rendre compte
de ce que nous sommes, NOUS COMMENGONs par
nous définir : un esprituni aun corps. Par son corps
’homme communique avec le monde extérieur, 1l est
lui-méme un morceau du monde extérieur envisagé
comme la somme de tout ce qui peut faire impression
sur notre sensibilité. Les organes des sens trans-
mettent les impressions du monde extérieur a
I'd@me, ou se fait la synthése du monde des sens et
du monde de 'esprit, ou s’établit la communication
entre ce qui est corps et ce qui est esprit en nous.
Enfin le noyau central de notre étre est spirituel, il

est Esprit. L’homme est donc un systéme complexe
qui se compose essentiellement de deux sphéres
l'une intérieure, I'Esprit, l'autre extérieure, le
Corps, communiquant entre elles par deux anneaux
intermédiaires, les organes des sens qui servent de
trait d'union entre le corps et 'dme, l'dme qui
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établit le contact entre les sens et I’Esprit. Tout ce
qui vient de la sphére du Corps nous apparait
comme necessité : nous subissons les impressions
extérieures comme quelque chose de fatal, qui se
produit en nous indépendamment de notre volonté
et sans que nous puissions y changer quoi que ce
soit. La sphére du Corps est ainsi pour Novalis le
domaine de la nécessité. En tant qu Esprits, au
contraire, nous sommes souverainement libres,
indépendants de toute pression extérieure. (est ce
que Novalis exprime, dans sa phraséologie, en
disant que la sphére de I'Esprit est le domaine du
miracle. Tout ce qui provient de Esprit en vertu de
son libre jeu, de son action arbitraire, tout ce qui
n'est ni imposé du dehors par une fataljté que nous
subissons, niaction calculée en vue d’une fin utilitaire,
tout cela est, pour Novalis, « miraculeux ». Miracu-
lcuses par conséquent les mathématiques jaillies
a priori et en dehors de toute expérience de I"esprit
humain. Miraculeuses toutes les actions morales
désintéressées. Miraculeux le pouvoir de la foi.
Miraculeux d’une maniére geénérale tout acte libre
et en particulier acte primordial par lequel le moi
« se pose » lui-méme dans saliberté.

Si aprés avoir considéré ’homme, nous envisa-
geons l'univers, nous retrouvons la aussi le dua-
lisme que nous constations tout i 'heure. D’un
cOté la Nature, de lautre Esprit. D’un coté le
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monde de la matiére soumis a la nécessité, obéissant
a des lois immuables. De 'autre coté le monde des
Esprits, régne de la liberté et du « miracle ».
L’homme peut étre considéré comme une réduction
de I'univers, un microcosme, ou l'univers comme
un agrandissement illimité de I’homme, un «macro-
anthrope ». L’univers nous apparait ainsi comme
un lmmense organisme constitué par d’innombra-
bles individus qui naissent, se développent et meu-
rent, impliqué lui-méme dans un perpétuel devenir.
Entre ces individus que sépare la loi rigoureuse de
I'individuation, pas de communication directe.
Pas de communication directe non plus entre
la sphére de la nature et celle des Esprits. L'une
est entiérement déterminée, l'autre entiérement
libre. La pensée ne peut exercer aucune action
immédiate sur la nature, elle ne peut rien sur
les fatalités qui gouvernent le monde des choses.
Et les nécessités naturelles, inversement, sont sans
prise sur l'inamissible liberté de 1’Esprit.

Mais cette conception naivement réaliste que les
hommes se font communément du moi et de I'uni-
vers est, pour Novalis, purement illusoire. Illusion
le dualisme et I'individuation. Il n’y a pas entre les
individus de barriére immuable. Et surtout : il n'y
a pas en face de I'Esprit une réalité de méme impor-
tance, la Nature, distincte de ’Esprit et soustraite
4 son action. C’est la un mirage qu’il faut travailler
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a dissiper. L’Esprit et la Nature ou la Matiére sont
deux aspects complémentaires d'une seule et uni-
que réalité. Cette réalité primordiale, Novalis la
compare & une solution trouble. Lorsqu’une solution
de ce genre se décompose on voit se déposer au
fond du vase un précipité solide, tandis que, en
méme temps, le liquide qui subsiste devient plus
clair : il se produit ainsi a la fois une précipita-
tion et une clarification. On peut, d’'une maniére
générale, dire que ces deux phénoménes, sont cor-
rélatifs. Or, de méme qu’'il n'y a pas de précipi-
tation sans clarification, ni de clarification sans pré-
cipitation, il n’y a pas d’Esprit sans matiére ni de
matiére sans Esprit. L’effort de 'homme doit done
aller a redevenir conscient de 'unité fondamentale
de I'Esprit et de la Nature, du monde de la liberté
et du monde de la nécessité. Il faut qu’il sache trans-
“muer le sujet en objet, la pensée en matiére ou in-
versement transmuer l'objectif en subjectif, la
‘matiére en pensée. « Notre corps, dit Novalis, doit
devenir libre (c’est-a-dire affranchi de toute néces-
sité organique) et notre dme organique ». L’art de
pratiquer cette double opération est ce que Novalis
appelle la « magie ». Le « mage idéaliste » est
I"lhomme qui est ainsi parvenu a changer la pensée
en objet et 'objet en pensée, i spiritualiser son
corps et & matérialiser ses idées, en un mot a res-
tituer dans son originelle intégralité 'unité, aujour-
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d’hui brisée par l'illusion dualiste, de notre étre et
de l’étre universel. .’homme doit devenir un « mage

idéaliste ». Comment y parviendra-il?

111

C’est par la théorie de I'fmagination productrice
empruntée, avec quelques modifications d’ailleurs,
au systéeme de Fichte, que Novalis explique la genése
de I'tllusion dualiste et montre commentnous pour-
rons nous affranchir de cette illusion.

On sait que pour Fichte le moi autonome et
absolu est véritablement le principe créateur; que
le monde extérieur ou non-moi est la création du
mol, I'obstacle que le moi s’oppose i lui-méme pour
le franchir; qu’enfin le moi lorsqu’il est parvenua
I'état de pleine conscience, reconnait l'identité
absolue du moi et du non-moi. Or la faculté fonda-
mentale de I'Esprit — faculté antérieure a I'Intel-
ligence a laquelle elle fournit sa matiére ou ses
objets, faculté intermédiaire entre la liberté infinie
mais inconsciente du moi absolu et la conscience
naissante issue de la limitation de cette liberté, —
c'est ce que Fichte appelle I'Imagination produc-
trice. Le non-moi est le produit inconscient d’'une
part, absolument nécessaire et systématique de 'au-

tre, de cette Imagination productrice. Le moi absolu
en vertu de son activité fondamentale qui est I'Ima-
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gination productrice devient démiurge et crée
inconsciemment le non-moi qui lui apparait dés
lors comme extérieur au moi.

Cette notion de 'imagination productrice obtient
un immense succes aupres des romantiques, en
particulier de I'rédéric Schlegel et de Novalis. Ils
s'en emparent I'un et lautre pour en tirer I'un sa
doctrine de I'ironie, I'autre son idéalisme magique.
Seulement s’ils gardent le mot, ils modifient du tout
au tout la chose.

Pour Fichte 'imagination productrice fonction-
nait d’'une maniére inconsciente, nécessaire et logi-
que. Novalis au contraire voit bien dans ce principe
la faculté fondamentale du moi : seulement cette
faculté il la tient pour consciente, libre, arbitraire.
Pour Fichte le non-moi est un mécanisme qui
prend naissance en dehors de toute conscience et
qui est rigoureusement déterminé dans toutes ses
parties. Novalis voit au contraire dans le non-moi
une ceuvre d’art librement congue. L’imagination
créatrice est pour lui l'activité fondamentale du
moi, le noyau de notre étre, la source commune du
monde extéricur et du monde intérieur, la somme
de toute réalité spirituelle ou matérielle. Le moi
peut dire sien au méme titre et au méme degré le
moment le plus intime de sa vie intérieure comme
aussi 'objet le plus concret du monde extérieur :
I'un et 'autre ont leur source commune dans 1'ima-
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gination productrice. Et par conséquent aussi,
conclut Novalis, il y a le méme degré de réalité dans
toutes nos représentations, dans celles que nous
appelons le monde réel aussi bien que dans les
fictions de I'imagination poétique. Les unes comme
les autres sont issues de I'imagination productrice.
Hn'y a pas de différence qualitative, a ses yeux,
entre la notion de la réalité la plus matérielle et la
fiction soi-disant la plus « irréelle » du génie
poétique. Kt il n’attribue pas aux représentations
de la réalité 'existence apparente et illusoire des
fictions de l'imagination. Il se plait au contraire a
attribuer aux fictions de I'imagination une existence
aussi réelle que celles de nos représentations les
mieux fondées dans la réalité.

Chez '’homme du commun le fonctionnement de
I'imagination créatrice est insconscient ou faible-
ment conscient : il est donc incapable de reconnaitre
dans le monde extérieur le produit de son imagina-
tion et demeure prisonnier de l'illusion dualiste, —
Chez les hommes supérieurs, en revanche, chez
les grands génies, artistes ou philosophes, l'acti-
vité de 'imagination créatrice peut devenir cons-
ciente. L'artiste et le philosophe sont en effet, pour
Novalis, de libres créateurs qui tirent I'idée direc-
trice dont ils s'inspirent uniquement d’ecux-mémes,
qui ne sont cantonnés dans aucun domaine parti-
culier, nécessités par aucun besoin, guidés par au-
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cun but pratique. Le génie se fraie des chemins
nouveaux, fait jaillir de lui des pensées nouvelles,
Or l'acte génial par excellence, l'acte mystérieux
par lequel, en une sorte d'extase, le moi se dédou-
ble en Ame et Esprit, par lequel I'Ame devient un
objet pour I'Esprit et par lequel I'Esprit contemple
I’Ame d’'une fagon purement désintéressée et cher-
che & deviner son mystére, c'est ce que Novalis
appelle,d’aprés Fichte, I Tntuition intellectuelle. G'est
par I'intuition intellectuelle que se révele au génie
la vérite fondamentale, a savoir que 'univers tout
entier, le monde matériel comme le monde spirituel
est le produit de I'imagination créatrice. Devenons
des génles et nous nous saurons démiurges.

Ainsi le moi génial découvre par U'intuition intel-
lectuelle que le non-moi n’est pas une réalité exté-
ricure an moi et qui s'impose fatalement a lui,
mais que le moi, en vertu de son imagination créa-
trice enfante spontanément le non-moi. L'univers
est done 'ceuvre du moi, « il est, dit Novalis, origi-
nairement un avec moi », « il est comme je le veux »,
« 1l doit posséder la faculté primordiale de se déter-
miner d’aprés moi, d'étre conforme a ma volonté »,
S1 donc je ne trouve pas le monde tel que je le
veux, s'il m’apparait comme une nécessité qui
m opprime, il faut, continue Novalis, chercher la
raison de cette discordance, soit dans les deux fac-
teurs du produit, soit dans un seul., Ou bien le
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monde est un monde dégénéré. Ou bien ma volontd
qui s'insurge contre lui et le condamne n'est pas
ma vraie volonté. Ou bien enfin le monde et ma
volonté sont I'un et l'autre dégénérés. De toute
fagon 1l faut travailler & la régénération soit du
monde, soit de la volonté, soit de I'un et de Pautre i
la fois. Il faut rétablir cette adaptation originelle
de I'lisprit et de la Nature qui existait primitive-
ment et qui n'a ¢té troublée que par un mirage
malfaisant,

Comment peut-on travailler & cette cuvre de
régéndération ?

1V

On peuty travailler, d'abord, par le développe-
ment de la science, Qu'est-ce en effet que la science,
sinon la contre-pression exercée par humanité sur
‘¢ quon appelle les fatalités naturelles ? Elle est,
par conséquent, un instrument d'une merveilleuse
efficacité pour refaire 'harmonie entre 'Esprit et
le monde, Lorsque I'Esprit, armé de la seience,
dominera complétement le monde, il verra s'éva-
nouir le fantdme de la nécessité, Les progres de la
médecine, en particulier, sont & cet égard d'une
importance capitale. Plus la science médicale sera
répandue, mieux elle saura s’approprier les décou-
vertes des sciences physiques, plus les diverses

NOVALIS 10
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sciences particuliéres sauront s’unir en vue du but
commun qui est le bien de I’humanité, sous la direc-
tion de la philosophie qui combinera et groupera
leurs efforts, — et plus aussi I'humanité pourra
respirer librement, plus elle s’affranchira des fata-
lités dont elle se croit et se sent aujourd’hui oppri-
mée. Or, Novalis ne voit pas de limite au progres
possible des sciences. Les médecins d’aujourd’hui
ne sont encore, dit-il, que des pauvres mancuvres.
Ceux de lavenir arriveront a des résultats bien
qutrement merveilleux. Novalis n’hésite pas a
admettre que la médecine pourra reculer de plus
en plus les limites de la vie humaine et devenir un
jour « l'art de 'immortalité artificielle ».

Faisons maintenant un pas de plus. Pour que le
monde devienne tel que je le veux, il faut d’abord
que cette portion du monde sur laquelle s’exerce
plus spécialement mon action, il faut, en d’autres
termes, que ma personnalité humaine, le micro-
cosme que je suis, obéisse a ma volonté. « LL’homme,
dit Novalis, doit devenir un instrument parfait et
intégral dont le moi dispose a son gre ». Or cette
domination de la volonté sur '’homme est déja dans
une large mesure réalisée. Nous avons déja le pou-
voir de disposer 4 notre gré de notre dme; nous
savons diriger comme nous lentendons notre
organe intellectuel, exprimer par la parole les
mouvements de cet organe, les traduire en gestes,
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les transmuer en actions, nous mouvoir et nous
arréter a volonté, combiner ou isoler nos mouve-
ments. De méme par le phénomeéne de ["attention,
par exemple, nous acquérons le pouvolr de faire
varier arbitrairement notre excitabilité, de modifiep
selon notre convenance et dans de certaines limites
I'impression faite par les choses sur notre organe
intellectuel, de faire en sorte que tel ou tel objet
agisse plus ou moins fortement ou plus ou moins
longtemps sur tel ou tel de nos sens intérieurs.
Pour acquérir « lart de devenir tout puissants,
art de réaliser notre volonté dans son intégralité »,
il faut que nous apprenions disposer de notre
COrps comme nous disposons déja de notre Ame.
Le corps est en effet I'instrument par lequel nous
modifions et perfectionnons le monde. Nous devons
donc chercher a dominer notre corps, a perfection-
fier notre corps jusqu’a en faire un organe doué de
toutes les aptitudes. Car modifier notre Instrument,
¢ est modifier I'univers lui-méme. |
- Or, Novalis est convaincu qua cet égard des
progrés a peu prés illimités sont possibles. Et
d’abord : « notre corps tout entier, affirme-t-il, est
apte a étre dirigé par I'Esprit conformément i la
volonté ». On a nombre d’exemples d’hommes qui
ont pu arriver i lalibre disposition des parties du
COTPS soustraites d’ordinaire a 'action de la volonté.
Rien ne nous empéche d’admettre que le jour ou
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'homme s'appliquera méthodiquement a cet art, 1l
atteindra rapidement des résultats extraordinaires.
De plus : il peut arriver non pas seulement a domi-
ner son corps, mais a le perfectionner. Novalis ad-
met avec Hemsterhuys, que I'homme pourrait arri-
ver i se créer des sens nouveaux. Au terme de ce
développement, Novalis entrevoit dans l'avenir le
moment ou la volonté, maitresse désormais de se
servir a son gré des organes, sera devenue magi-
que, ¢ est-a-dire créatrice de « miracles ». L’hom-
me sera alors son propre médecin, il deviendra
capable, comme le révait Lavater, de faire repousser
a son gré un membre perdu, de se tuer par sa seule
volonté ou, au contraire, de prolonger indéfiniment
son existence, de contraindre ses sens a lui fournir
telle impression qu’il voudra, de voir, d'entendre,
de sentir ce que bon lui semblera, de donner la vie
a tel corps quilui plaira, de se scparer de son corps,
méme s'il en éprouve le besoin. Quand 'homme
aura achevé cette éducation de son corps, 1l sera
devenu « mage idéaliste », il vivra dans son uni-
vers a lui. Au lieu de subir la loi des choses, il leur
imposera sa loi. De méme qu’il saura user a son
gré des organes de son corps, il pourra aussi dis-
poser selon son bon plaisir de tous les objets du
monde extérieur, « animer la nature et en user
arbitrairement comme de son corps ». Jouant en
virtuose du microcosme humain, il dominera le




DOCTRINE PHILOSOPHIQUE DE NOVALIS 149

macrocosme et saura transmuer ainsi toute néces-
sité en liberté.

Pour rétablir I’harmonie entre le moi et le non-
moi, nous pouvons nous efforcer d’agir sur le non-
moi en « perfectionnant » I'organe par lequel nous
communiquons avec le non-moi, c¢’est-a-dire le
corps. Mais nous pouvons, nous devons en méme
temps régénérer le moi par lintérieur en quelque
sorte, et cela en développant en nous la foi et la
volonté.

Le monde extérieur, la nature en tant que somme
de tout ce qui peut faire impression sur nous, n’est,
nous l'avons vu, qu'une fiction de I'imagination pro-
ductrice. Entre la « réalité » et la « fiction » il
n’y a donc pas de différence spécifique. Une réalité
est une fiction a laquelle nous croyons. La « vérité »,
le « savoir » proviennent de I « illusion », de
I” « erreur ». La croyance, la foi, est I'opération
par laquelle nous nous créons a nous-mémes des
mirages qui deviennent des réalités, par laquelle
nous transmuons l'erreur en vérité. Toute réalité
a donc son origine dans un acte de foi; tout savoir
est anticipé par la foi. La spiritualisation de I'uni-
vers, la réduction a 'unité du moi et du non-moi
est donc essentiellement, pour Novalis, un acte de
foi. Nul n’a cru plus que lui a la vérité littérale et
absolue du vieil adage que la foi transporte les mon-
tagnes. La foi est pour lui un pouvoir miraculeux :
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elle est un miracle et crée des miracles. De méme
que Novalis était fermement convaincu quen
croyant 4 la présence auprés de lui de sa fiancée
morte il obtiendrait réellement qu’elle fit prés de
lui et qu’elle lui apparit un jour dans l'extase, il
affirmait aussi que « st un homme croyait tout a
coup réellement étre moral, il le serait »,ou encore
que « Dieu est dans l'instant ou je le crois ». La
foi est donec la source profonde d’ou découle le
monde extérieur des choses et le monde intérieur
des 1dées, et la moralité et la religion. A mesure
«que nous progresserons dans la foi, nous verrons
s évanouir 'erreur dualiste d’'une nature indépen-
«dante de 'Esprit et qui s’'impose a celui-ci comme
une nécessite, |

Et fortifier sa foi c’est aussi fortifier sa volonté.
Novalis parait définir tantét la foi par la volonté,
tantot la volonté par la foi. Il dira, par exemple,
que la volonté est I'origine de la création entiére et
que la foi est 'effet de la volonté sur I'intelligence.
Ailleurs il énoncera, inversement, que la vraie foi
n'a trait qu'au monde de l'au-dela, qu’elle est I'in-
tuition d’un acte transmondial, le pressentiment de
notre réveil, de notre activité, de notre pensée dans
autre monde, et que la volonté est une foi appli-
quée aux choses de laterre. Maisdans un cas comme
dans 'autre, il statue entre la foi et la volonté le
lien le plus étroit. Croire et vouloir et agir en con-
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sequence, ce sont pour Novalis les démarches pri-
mordiales et essentielles du moi. Comme il croyait
a la toute puissance de la foi, il croyait a la toute
puissance de la volonté. Il a cru que par le simple
effort de sa volonté, il pourrait empécher la mort de
sa fiancée ou la suivre dans le tombeau. Pour pro-
gresser vers!|’harmonie dumoietdu non-moi, il n’est
donc pas de moyen plus efficace que de « perfec-
tionner » sa volonté. Si nousne sommes pas tout-
puissants, c’est par suite de 'infirmité de notre vo-
lonté qui ne sait pas encore vouloir avec assez de
force. Le sentiment des fatalités quipésent sur nous
a sa source uniquement dans cette infirmité. Il dé-
pend de nous que le monde soit conforme a notre
volonté. S'il ne I'est pas la faute en est 4 nous. « Le
Destin qui nous opprime, prononce Novalis, c¢’est
la paresse de notre esprit. En développant, en per-
fectionnant notre activité, nous ferons de nous mé-
me le Destin. Tout parait nous déterminer parce que
nous ne déterminons pas. Nous sommes négatifs
parce que nous le voulons; — plus mous devien-
drons positifs et plus le monde autour de nous de-
viendra négatif ; — et cela jusqu’a ce qu’enfin toute
négation disparaisse et que nous soyons Tout en
Lout. Dieu veut des Dieux ».

Mais ce n’est pas seulement par le perfectionne-

ment de la foi et de la volonté que nous arriverons
a rétablir I’harmonie entre le moi et le non-moi,
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¢’est encore et surtout en développant en nous
U’amour. Pour Novalis, en effet, le noyau central de
notre étre et par conséquent la réalité ultime du
monde c¢’est 'amour. Son idéalisme magique repose
en derniére analyse sur la notion d’un centre affec-
tif et mystique de 'dme qui posséderait le don ma-
gique et miraculeux de vivre le monde. Le ceeur est
le foyer central d’ou jaillit pour nous Dieu et le
monde. Quand le cceur, abstraction faite de tous les
objets particuliers qui font impression sur lui,
devient conscient de lui-méme, se prend lui-méme
pour objetidéal, alors naitla religion : tous nos sen-
timents particuliers s’unissent et se fondent en un
seul amour dont I'objet idéal et merveilleux estla
Divinité. Et le monde n’est pas autre chose que la
somme des expériences d'un ceeur quiaime. L.’amour
est ainsi le lien magique du moi et du monde. C’est
par 'amour que nous obtenons le pouvoir d’accom-
plir des miracles, de nous libérer de I'illusion dua-
liste et des liens de la nécessité, de découvrir le mys-
tére profond de notre personnalité, de susciter en
nous le génie. L’amour nous communique I'énergie
qui nous permet de croire et de vouloir. Iamour
de méme, est U'inspirateur de la poésie. Kt cette
religion d’amour n’estpas une conviction abstraite :
elle repose sur I'expérience fondamentale de la vie
tout entiére de Novalis. Son amour pour Sophie a
¢té, nous l'avons vu, la révélation capitale par
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laquelle il a compris I'énigme du monde. Ce n’est
pas par un effort de réflexion, c’est pour 'avoir
directement vécu qu’il sait que 'amour estle fonde-
ment métaphysique du monde, la « réalité der-
niere », « 'amen de I’'Univers ».

Tout est donc originellement amour, et tout doit
redevenir amour. Le foyer mystique de 'dme doit
se développer et s’étendre jusqu’a ce qu’il ait peu 4
peu absorbé l'univers entier, jusqu’a ce que le
monde soit devenu le rayonnement d’'un cceur ai-
mant. Nous n’avons la clé du mystére universel que
le jour ot nous avons compris que tout est amour.
(’est cette intuition que Novalis a exprimée avec un
charme poétique exquis, dans la naive et fraiche
histoire des amours de Hyacinthe et de Bouton de

‘Rose qui forme le centre du Disciple o Sais. Le

bel et fantasque Hyacinthe aime de tout son coeur
sa petite voisine Bouton de Rose. Celle-ci répond
a sa tendresse. Kt déja les bétes des bois et les fleurs

“des prés se chuchotent tout bas leur doux secret

amoureux. Mais voici qu'un beau jour Hyacinthe
sentgermer enluil’amour de la science : il est saisi du

“désir irrésistible de pénétrer Jusque dans la retraite

mystérieuse ou trone la déesse voilée, Isis, la mére

‘de la Nature. Abandonnant sa bien-aimée, il erre a

travers le monde, s’informant partout de la sainte
déesse, auprés des hommes et des bétes, des rocheps
et des arbres. Nul ne peut lui répondre. Mais peu
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A peu son trouble intérieur s'apaise, sa nostalgie se
résout en un doux pressentiment d’amour.. Kt voici
que, aprés avoir longtemps erré a travers des con-
trées sauvages etd'affreuses solitudes, il atteint enfin
la terre de réve ou, sous l'ombre des palmiers,
trone la Vierge voilée. Un trouble infini s’empare
de lui et fait battre plus vite son ceeur : tout lui
semble nouveau et pourtant étrangement familier.
Et quand, parvenu au terme de sa course, il sou-
leve le voile léger et étincelant qui couvrait la
déesse — c'est sa fiancée Bouton de Rose quiglisse
dans ses bras. La révélation de la Nature a été iden-
tique a la révélation de I'Amour. Iunivers est
amour,

Il est amour. Il est aussipoésie. Kt I'idéaliste ma-
gique pour qui se dissipe l'illusion dualiste esten défi-
nitive un Poéte génial dont I'inspiration jaillit d'un
ceeur aimant. L’artiste d’aujourd’hui créé des illu-
sions partielles en agissant sur tel ou tel organe dont
il dispose souverainement. Ainsi le peintre, qui évo-
que a son gré tout un monde de réve a l'aide de sa
palette, exerce en une certaine maniére une domina-
tion sur le sens de la vue, le musicien dispose de mé-
me du sens de I'ouie, le poéte de I'imagination etde la
sensibilité, le philosophe de « 'organe absolu ». Sup-
posez maintenant, tous ces dons partiels synthé-
tisés en un génie unique, universel, souverain,
capable de pétrir a safantaisie un univers, de créer
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de toutes piéces son univers a lui, au lieu de subir
le contact d’'une réalité étrangére et vous obtenez le
type achevé et complet de I'idéaliste magique. L’art
est ainsi le premier stade de la conquéte du monde
par le mol. «Lies puissances supérieures, les génies
qui accompliront un jour notre volonté, sont aujour-
d’hui des Muses qui nous réconfortent par de doux
souvenirs sur I'dpre route de la vie». Et la victoire
supréme de l'idéalisme, 'avénement du royaume
d’Eternité sera aussi I'apothéose de la poésie. Dans
le conte qui termine le roman d’ Ofterdingen et que
nous aurons tout & 'heure a interpréter dans le deé-
tail, nous assistons, au dénouement, au triomphe de
l'amour et de la poésie. C’est la Fable qui, au mo-
mentous ouvre lerégne de I'Eternité prend la place
des Parques, et tisse la trame de la destinée uni-
verselle.

Nous embrassons maintenant d’un coup d’eeil la

geneése de l'idéaliste magique. Homme de science,

il étend graduellement son pouvoir sur son corps et

sur la nature jusqu’au moment ou il les domine
complétement. Il acquiert la maitrise entiére de son
corps et, par son corps, la maitrise de 'univers.
Par la foi et la volonté, il pétrit a sa guise le monde

ou 1l vit. Par 'amour il s’éléve a 'intuition de la

réalité supréme. Par la poésie et Part il crée le
monde tel qu’il le veut. Ainsi s’abolit en lui Uillu-
sion dualiste d'une réalité imposée au moi. Le moi,
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devenu conscient de son pouvoir magique, sait que
par la science, la volonté, la foi, 'amour, le génie
artistique, il est lui-méme l'artisan de la féérie, qui
I'environne, de cette fiction ou le vulgaire ne dis-

cerne qu'un pouvoir étranger et oppressif.

Nous avons jusqu’a présent cherché a compren-
dre, a la suite de Novalis, comment, a 'intérieur du
microcosme humain, se dissipe le mirage dualiste.
Nous avons a voir maintenant comment, dans le
macrocosme aussi, s effectue le retour a 'unité.

De la psychologie a la cosmologie la transition
est insensible chez Novalis. Le probléme de l'uni-
vers est, pour lui, le méme que le probléme du
moi. Peu d’hommes ont eu au méme degré que lui
I'intuition vivante de leur identité derniére avec
tout ce qui est, avec le monde de la Nature et celui
de I'Esprit, avec Dieu ouI’'Unité supréme en qui se
confondent la Nature et I'Esprit.

Par son corps 'homme est une parcelle de 1'uni-
vers matériel ; or, entre notre corps et cet univers,
il n’y a pas de séparation rigoureuse pour Novalis.
L’un n’est que le prolongement de l'autre. Novalis
parlera des « zones de notre corps ». Autour de
‘chaque corps humain, 'univers s’étend 4 l'infini en

une série de cercles concentriques toujours plus
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é¢tendus; c'est d'abord son entourage immédiat,
puis sa ville, sa province, son pays etainsi de suite
jusqu’au systéme solaire et a 'univers matériel
tout entier. Entre ces zones iln’y a pas de barriéres
immuables, mais d’insensibles transitions: le
monde est un tout organique lié dans toutes ses
parties. Comme membre authentique de 'organisme
universel, notre corps est fonction de 'univers, de
méme qu’inversement, l'univers est fonction de
notre corps : nous sommes un « microcosme », un
univers en réduction, comme inversement I'univers
est un « macro-anthrope », un analogue de 1'orga-
nisme humain.

De méme que par son corps I'homme est en
rapport direct avec la nature, il est par son dme en
communion avec le monde des Esprits. Dans 'uni-
vers spirituel aussi, Novalis voit partout d’insen-
sibles transitions. L’homme n’est pas confiné dans
son individualité : il peut, par dela son moi empiri-
que et borné, découvrir dans les profondeurs mys-
térieuses de son étre, son moi transcendental,
supra-sensible. |

Qu’est-ce que ce moi idéal qui, dans certains
moments solennels de notre vie vient en quelque
sorte s’entretenir avec notre moi empirique ? C’ests
répond Novalis, un étre d’essence supérieure, car
il entre en relation avec ’homme d’une maniére
autre que les créatures astreintes 4 se manifester
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sous une forme phénoménale. 11 doit étre, comme
'homme, de nature spirituelle, car il le traite en
créature spirituelle et provoque en lul une activité
autonome supérieure. CGe moi idéal est a 'homme ce
que '’homme est a la nature ou le sage a 'enfant:
I’homme aspire a devenir pareil a lui tout comme il
aspire a rendre le non-moi pareil au moi. — L’hom-
me qui se dédouble ainsi, qui, par cette mystérieuse
révélation interne entre en communion avec le
monde supérieur, avec le monde des génies, des
Esprits, devient par la une personnalité synthéti-
que, a la fois une et multiple, une personne qui est
simultanément en plusieurs personnes, une per-
sonne a la seconde puissance, un génie. — A me-
sure que 'homme apprend mieux a se connaitre
lui-méme, il voit aussi plus clairement que son in-
dividualité particuliére n’est qu'une petite portion
de son vrai moi et que, en rentrant en lui-méme, en
explorant les profondeurs de son étre le plus inti-
me, il atteindra peu a peu, sous le petit moi éphé-
mere et périssable, jusqu’au « grand moi qui est a
la fois Un et Tout ». ’
L’homme est ainsi en communion par son corps
avec toute la nature, par son dme avec le monde
des Esprits. Et entre ces deux systémes, entre le
monde extérieur qui va du corps par l'univers a
Dieu et le monde intérieur qui va de I'dme par le
monde des Esprits a Dieu également, il y a un cons-
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tant parallélisme, une compléte harmonie : « L. uni-
vers, dit Novalis dans son style un peu sybillin, est
un trope universel, une 1mage symbolique de
'Esprit ». « La nature est un index encyclopédique
et systématique, un plan de notre esprit ». En
termes plus simples : le monde extérieur pris dans
sa totalité est pour Novalis la méme chose que le
monde intérieur. Plus ’homme parvient adéchif-
frer le mystére éternel de la nature et plus il se
convainc qu’il est identique en son essence aux
révélations intimes de notre ceeur. Cette identité,
Novalis l'affirme sous forme poétique dans le conte
gracieux de Hyacinthe et Bouton de Rose. Elle est
4 la base de toutes ses spéculations philosophiques.
Il recommande a 'amant de la vérité de chercher
en lui-méme et non point hors de lui, la solution de
I'énigme du monde. « Nous révons de voyages 4
travers l'univers; mais l'univers n’est-il pas en
nous ? Nous ne connaissons pas la profondeur de
notre esprit. C'est vers le dedans que va le chemin
mystérieux. C’est en nous ou nulle part qu’est
I'éternité avec ses mondes, qu'estle passé et ave-
nir. Le monde extérieur est un corps obscur qui
projette son ombre sur le monde de lumiére. ‘Main-
tenant a vrai dire, tout semble en nous ténebres
informes et solitude. Mais comme tout nous parai-
tra transformé quand cette éclipse sera finie et que
le corps opaque aura disparu | Nous jouirons alors
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d'un bonheur d’autant plus grand que notre ame
aura connu plus longtemps les souffrances de la
privation »,

Ainsi : nous comprendrons le monde quand nous
nous comprendrons nous-mémes et cela parce que
la Nature et 'Esprit sont deux moitiés qui s’inté-
grent parfaitement. Descendons au fond de notre
moli et nous y {rouverons I'univers; le jour ou nous
0us serons trouveés nous-mémes, le monde n’aura
plus de mystére pour nous, nous serons partout
chez nous. « La philosophie est au fond le mal du
pays, le désir d’étre partout @ la maison ».

Il va sans dire que ce n’est pas la science de la
nature telle qu'on la comprend d’ordinajre qui
pourra, dans ces conditions, nous donner I'expli-
cation de l'univers laquelle aspire notre instinet
de connaissance. La physique » vulgaire repose
en effet essentiellement sur I'illusion dualiste. Elle
a son point de départ dans ’hypothése d’une nature
pureément matérielle, d’une nature morte ol com-
mandent des lois nécessaires et inflexibles. Elle va
du simple au complexe: elle explique I'esprit par
la matiére. Or tout cela, nous ’avons vu, n’est
quillusion. La réalité dont il faut partir pour expli-
quer la genése de I'univers ce n’est pas la Matiére
des physiciens, mais I'unité originelle de I’Esprit et
du Corps, le « chaos » on regne la confusion pri-
mordiale, la solution trouble d’oy par précipitation
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d'une part, par clarification de l'autre, naitront la
Nature et I’Esprit. A la physique inférieure et
réaliste des spécialistes de la science, Novalis pré-
tend substituer une « physique supérieure » essen-
tiellement symbolique, dont Plotin est le grand
prétre et Geethe le liturge, dont Hemsterhuys,
Spinoza et Leibniz ont eu le pressentiment, dont
ichte et les philosophes de la nature ont entrevu
les grandes lignes. Cette physique supérieure, qui
tient la nature pour vivante dans toutes ses parties,
quinie la mort et'inertie, s’applique & « interpréter
tout processus extérieur comme symbole et résultat
dernier d’un processus intérieur ». Elle ne s’occupe
plus des corps réels, mais « porte ses entreprises
audacieuses dans le chaos universel pour y établir
un ordre nouveau ». Loin d’expliquer I'Esprit
comme un produit de la mati¢re, le physicien
idéaliste regarde au contraire la nature comme le
résultat d’une dégénérescence progressive : c’est le
précipité qui se dégage de la solution trouble.
Comme il sait que le point de départ de toute spécu-
lavion est I'unité originelle du Corps et de I’Esprit,
il n’hésite pas a proclamer que « le monde des
Esprits fait partic du premier chapitre de la physi-
que ». Kt de méme que, pour 'homme, le non-moi
estle produit de I'imagination productrice, ainsi, au
sein de l'organisme universel aussi, le monde des

corps, la nature objective est le produit de I'ima-
NOVALIS 11



162 DOCTRINE PHILOSOPHIQUE DE NOVALIS

gination créatrice du macrocosme. C’est en ce sens
que Novalis énonce que « la physique n’est autre
chose que la théorie de l'imagination ». Le génie
supérieur, le « poéte » en qui le libre jeu de I'ima-
gination créatrice est devenu conscient, sera donc
capable de pressentir dans la nature le jeu de I'ima-
gination créatrice de l'organisme universel. Le
monde physique lui apparaitra ainsi comme un
hi¢roglyphe dont il s’applique a pénétrer le sens
symbolique, comme une écriture chiffrée ou les
corps et les figures représentent les substantifs et
les énergies, les verbes. Et comme couronnement
de cette physique supérieure, Novalis réve d’une
« astronomie morale » ou se révélerait en un
symbole poétique I'identité derniére de Dieu et de
la Nature, du monde visible et du monde invisible.
L astronomie et la métaphysique sont en effet, pour
lui, une seule et méme science. Le soleil est en
astronomie ce que Dieu est en métaphysique. La
liberté et 'immortalité sont les analogues de la
lumiére et de la chaleur. Dieu, la liberté, 'immor-
talité deviendraient ainsi les bases de la physique
spirituelle comme le soleil, la lumiére et la chaleur

sont les bases de la physique terrestre. En sorte

que la mythologie des anciens Parsis, 'adoration du
Soleil, de la Lumiére et du Feu, apparaitrait, dans

son symbolisme naif et profond, comme l'interpré-

tation d’ensemble la plus grandiose de 'univers,
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comme la forme par excellence de la religion
universelle.

Si, dés lors, nous essayons d esquisser dans ses
grandes lignes |'évolution de I'univers telle qu elle
se formule dans l'imagination de Novalis, voiel 2
peupres comment elle se présente a nous.

A T'origine il y a le Chaos, inconscient, amorphe,
incohérent. Point de distinction entre I'lisprit et le
Corps, point de séparation entre les individus.
Nulle part de lois, partoutle miracle et larbitraire.
C’est pour 'univers, I'inconsciente félicité de 'age
d'or, ou régnent I’Amour et la Poésie.

Puis, a la suite d'un cataclysme qul est pour
I'nnivers I'analogue de ce que le péché originel a
été pour 'homme, voici que 'unité primordiale se
rompt. Le Chaos, la solution trouble originelle, se
dissocie, donnant naissance par le processus de la
précipitation et de laclarification au monde des corps
d'une part, au monde des Esprits de 'autre. C'est le
regne de I'illusion dualiste qui commence. La Nature,
au débutde cette phase, est tumultueuse et violente.
Son imagination apparait farouche et brutale. Des
passions sauvages se déchainent dans son sein. En
d’effroyables convulsions elle enfante les chaines
de montagnes gigantesques avec leurs rocs
abrupts et leurs précipices vertigineux, et les vol-
cans a I'haleine du feu, et les torrents au cours
impétueux, et les monstres redoutables qui peu-



164 DOCTRINE PHILOSOPHIQUE DE NOVALIS

plaient les mers et les foréts primitives. Mais peu
a peu elle s’apaise. Elle aspire a la rédemption.
I homme apparait, et, avec lui, la nostalgie qui
travaille 'univers prend conscience d’elle-méme.
« L humanité, dit Novalis, est la raison détre
supérieure de notre planéte, le nerf qui unit
ce membre de l'univers au monde supérieur, le
regard que la Terre léve vers le Ciel ». Et la Terre,
maintenant, évolue vers ’harmonie et I'équilibre.
Ses imaginations sont moins formidables, moins
luxuriantes, moins démesurées. Sa puissance géné-
ratrice a peut étre diminué, mais ses énergies C1vi-
lisatrices et sociales se sont accrues, son cceur est
devenu plus tendre, sa fantaisie plus délicate, sa
main plus légére. « Elle se rapproche de I'’homme,
et tandis qu’elle était jadis un roc aux enfantements
redoutables, elle est maintenant une plante qui
germe en silence, une artiste humaine encore
muette ». Sous la conduite de ’homme, elle se
rapproche peu a peu d’un nouvel dge d’or: « Nous
sommes des missionnaires; nous sommes appelés a
perfectionner la Terre ». La Nature apparait ainsi
comme une activité qui se développe vers I'har-
monie : « Un jour, vaticine Novalis, il n’y aura plus

o o —

de nature, tout se transformera peu a peu en un

#_

univers spirituel ».
insi se prépare le retour final au Chaos, a

I'Unité primitive. L'illusion dualiste se dissipe pro-
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gressivement Dans I’esprit de I'idéaliste magique,
'univers devient conscient de ce qu’ilest réellement.
Tout n’est qu'un réve de beaute, qu’'une merveil-
leuse fantaisie, qui se déroule en dehors de toute
loi, de toute contrainte, de toute nécessité, en vertu
du libre jeu de I'imagination créatrice, en vertu de
la liberté absolue de 'Esprit. Les distinctions éle-
vées entre la Nature et I’Esprit, entre la réalité et
la fiction, entre la loi et’arbitraire s’atténuent, s es-
tompent, seffacent. Le chaos renait enfin — un
chaos qui s est compris lui-méme, un chaos devenu

conscient de ce qu’il est, de sa nature et de sa vie,

un chaos qui est devenu « organique », qui s est

« élevé a la seconde puissance », qui sait qu'il est
le déroulement libre d’un réve de beauteé.

Etla poésie est comme le fil d’or qui joint le passé
a I'avenir, le Paradis primitif au régne de I’Eternité.
On voit apparaitre le parallélisme complet entre
’évolution du microcosme humain et celle du
« macro-anthrope » qu’est 'univers. La poésie se

montre d’abord parmi les hommes a I'état de
mythologie ou se condense toute l'expérience de
'humanité primitive. Puis, a mesure que se déve-
loppe le régne de l'illusion dualiste, la dissociation
s'opére. La mythologie qui résumait jadis toute la
sagesse humaine, apparait différenciée enune série
d’éléments: fiction poétique, science, religion,
philosophie, histoire, etc. KEnfin, 4 mesure que se
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dissipe l'illusion dualiste, on voit de nouvean
tomber les cloisons qui séparent les diverses mani-
festations de 'activité spirituelle ; 'unité tend a se
reformer ; une renaissance de la mythologie s’an-
nonce. Le Conte, le Maerchen, forme primitive de la
poé¢sie mythologique originelle, apparait comme le
point culminant ou converge toute I'évolution spiri-
tuelle, comme le genre universel qui comprend tous
les autres genres, qui est a la fois libre fiction de
I'imagination, explication symbolique de la Nature.,
confession de foi religieuse, résumé de Ihistoire
universelle. Le pressentiment grandit et se preécise,

que I'énigme de l'univers est identique dans son

e ———

essence avec I'énigme de la création poétique, que

le poete créateur d'un eral conte serait un démiurge

S ——

qui aurait pénétré le mystére de la genése de toute
vie.

L e —

VI

La philosophie de Novalis s’épanouit finalement
en une religion. Au bout de toutes ses avenues
¢ est Dieu qu’elle apercoit et qu’elle adore.

Le dernier terme ou s’éléve la pensée spécula-
tive c’est I'idée de I'Unité supréme a laquelle abou-
tit la double série des Corps et des Esprits, c’est
Iidentité derniére de la Nature et de I’Esprit, de la
nécessité et du miracle. Or Dieu n’est autre chose
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que cette unité, cette identité. Il est 'dme du
monde. « Le monde est la sphére de l'union itm-
parfaite de la Nature et de I'Esprit. Leur identifi-
cation supréme et parfaite est I'étre moral par ex-
cellence, Dieu ». — Mais 'homme n’est pas seule-
ment pensée, il est aussi volonté morale. Kt cette
volonté le conduit de méme vers Dieu. « La morale
bien comprise est I’élément vital de 'homme. Elle
est au fond identique a la crainte de Dieu. Notre
volonté morale pure est la volonté de Dieu ».
I’homme moral se concoit lui-méme comme le

médiateur chargé He spn"ltuallser la nature, de la

« moraliser », de la 1‘endre « semblable a Dieu ».

——

— L’homme, d’autre part, est un Ceeur qui aime.
Et I'objet de la « religion pure », du « sens reli-
gieux » proprement dit, c’estle Dieu d’amour. C’est
I'amour qui est « le fondement de la possibilité de
la magie », la base métaphysique du monde, « la
fin supréme de l'univers ». L’amour de Novalis
pour Sophie est donc « religion ». Et Dieu, pour
lui, est amour.— Enfin 'homme doit devenir |’ Ar-
tiste universel, le poéte dont I'imagination créatrice
enfante et réalise un monde de beauté et d’harmo-
nie. it ainsi il entre dans la religion aussi un élé-
ment de poésie. La religion, dira Novalis est « rai-
son et imagination », elle est « un mélange de
poésie et de vertu ». La nature n’atteindra sa des-
tination, qui est d’étre morale, que par l'effet asso-
cié et harmonieux de 'amour et de I'art.

LR L 2 |
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Ce Dieu que réveére Novalis ne se confond pas
avec l'univers, et cependant ne s’oppose pas non

plus a lui. Ce n’est ni le Dieu-Nature des pan-
théistes ni le moi des philosophes. Il n'est pas la
nature puisqu’il est au contraire « la fin o tend la
nature, ce avec quol elle doit un jour s’harmoni-
ser ». Il n'est pas davantage le moi, car il est « le
monde suprasensible dans sa pureté », alors que
le moin’est « qu'une parcelle impure de ce monde .
En ce sens Novalis n’hésite pas a dire que « Dieu

E— T T—

est exactement aussi Permnncl et individueliue

nous ». Mais Dieu n’est pas non plus extérieur au
monde et au moi. « C’est parmi les hommes qu'il
faut chercher Dieu. C’est dans les événements

humains, dans les pensées, dans les sentiments
humains que se manifeste le plus clairement I’es-
prit céleste ». Dieu peutnous apparaitre en chaque
homme ; tout le bien que contient 'univers est di a
son action immédiate. Aussi est-il légitime que
’homme pieux voie partout la main de Dieu. Il est
I"idéal vers qui nous cherchons a nous élever, vers
qui tend I'univers entier. Notre but ¢’est de devenir
« pareils @ Dieu »; et nous y parviendrons quand
nous aurons « établi ’harmonie entre notre intel-
ligence et notre univers », en d’autre terme lors-
que nous saurons pratiquer l'idéalisme magique.
Par le rétablissement de l'unité, par I'avénement
du royaume de I'Eternité, 'homme s’absorbe en
Dieu, devient identique a Dieu.

-.
il s
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Que entre ce mysticisme esthétique et le chris-
tianisme historique il y ait identité parfaite, Nova-
lis n'en doute pas un seul moment. G est la, pour
lui, un fait si absolument évident, qu'il ne se preoc-
cupe pas un instant de le démontrer. Le christia-
nisme est, pour lui,la religion par excellence. « 1l
ny a 1')/as, déclare-t-il, de religion qui ne soit pas

du christianisme ». Tout homme doué du sens re-

ligieux est par la-méme chrétien, quel que soit,

e —————

d’ailleurs, le contenulbositif de sa foi. Mais la reli-

D e —

gion de Novalis est tout intérieure. Elle repose
sur des expériences intimes et non pas du tout sur
'adhésion de Vintelligence a certaines vérités his-
toriques ou dogmatiques.

Les éléments historiques du christianisme n ont,
i ses yeux, qu'une importance trés secondaire. Nul
n’a moins que lui la superstition de la Bible. Sans
dédaigner les « restaurateurs ) de la lettre, les
« antiquaires philologiques » qui s’attachent a
maintenir dans sa pureté la tradition historique, il
reproche néanmoins au protestantisme d’avoir ac-
cordé trop d’influence a la « philologie » biblique
au risque de dessécher le sens religieux. 1l déclare
hautement, pour sa part, que « le Saint-Esprit
nous est plus que la Bible. C’est lui qui doit nous
enseigner le christianisme, — et non la Lettre,
morte, terrestre, ambigiie ». La Bible considérée
comme la collection des Livres sacrés de I'huma-
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nité n'est pas achevée, aux yeux de Novalis et de
ses amis romantiques : elle est « en voie de crois-
sance ». Les Evangiles sont « I'ébauche d’Evan-
giles futurs et supérieurs ». Tout vrai livre est une
Bible s'il est Inspiré pa;l’esprit de sainteté. L’am-
bition de Novalis, lorsqu’il jette sur le papier ses
esquisses pour une Encyclopédie ne va a rien moins
qua écrire « une Bible scientifique, modéle et

germe a la fois réel et idéal de tous les livres ».
Peu lui importe donc, au fond, la valeur de la Bi-
ble en tant que témoignage historique. « L’histoire
du Christ est tout aussi certainement un poéme
quune histoire; d'une facon générale, il n’y a
de véritable histoire que celle qui peut aussi étre
une fable ». Et ce caractére de fiction poétique que
présentent les livres sacrés n’est pas du tout, dans
la pensée de Novalis, une infériorité. C’est au con-
‘traire la marque décisive de leur supériorité. La
Bible n’est pas un livre saint quoigue légendaire,
mais parce que légendaire, mythologique, proche
du Conte poétique, du Mzrchen.

Et si Novalis n’a pas la superstition de la tradi-
tion historique, il a encore beaucoup moins celle
du dogme. Il se refuse a emprisonner en des for-
mules immuables le contenu de I'expérience reli-
gieuse, la mobilit¢ de Iimagination pieuse. La
foi dans le Christ, méme, n’est pas érigée par lui
en dogme absolu et intangible. L’homme, sans
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doute, a besoin d’'un médiateur entre lui etla Divi-

nité; il est « irréligieux » lorsqu’il prétend s’en

pa%ser car 1l est incupable d entrer directement en

rapport avec Dieu. Mais dans le choix de ce média-
teu;*_{,hacun doit étre laissé entiéerement libre.
Jésus est un médiateur, il n’est pas le seul médiateur
possible. Novalis regarde comme également légi-
time soit le « panthéisme » qui estime que tout
dans I'univers peut, en vertu de notre libre choix,
devenir organe de la Divinité, — soit]’ « enthéisme »
qui proclame l'existence d’'un seul médiateur par
qui Dieu se révele a 'Humanité. Lui-méme incline
vers une synthese de ces deux conceptions. Il tient,
nous l'avons vu, la Nature pour le symbole de
Dieu; et il résume d’autre part la Nature en un
Messie qui en serait comme le point central et qui

la relierait a Dieu. C’est ce Messie Banthéistigue

de la Nature qu’il se proposait de faire apparaitre,

sous les traits d’'un Enfant symbolique, a la fin du
Disciple a Sais. (C’est ce Messie, étoile du monde,
soleil de 'univers, source de la vie éternelle, dont

le visage enfantin rayonne dans les plantes et dans

les pierres, dans les mers et dans la lumiére, qu'il

célébre dans ses Cantiques spirituels. C’est lui en-
core quil annonce aux hommes, dans FEuropa,
comme le génie invisible qui se manifeste aux
croyants en d’innombrables métamorphoses, dans
le pain et le vin dont ils se nourrissent, dans
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'amante qu'ils étreignent, dans l'air qu’ils res-
pirent, dans les sons et les paroles qui frappent
leurs oreilles. C'est ce Messie que Novalis avait
jadis rencontré et adoré dans la personne de sa
fiancée d'élection, de sa bien-aimée Sophie. En
elle il avait reconnu le Christ vivant, le céleste
Médiateur. Elle I'avait initié au supréme mystére,
au sacrement universel de l'amour. L’amour qui
incline I'esprit vers la chair, qui magnifie la chair
et la transmue en esprit, 'amour qui fond en une
chair unique le Couple primitif est la révélation
splendide de cette puissance sublime qui efface le
dualisme de I'dme et du corps, de Dieu et de la
- Nature, qui abolit la « polarité », qul restaure
Punité originelle du Tout et fond les étres dans
I'ivresse ineffable d’'une commune extase.

On ne trouve dés lors, chez Novalis, aucune
trace d étroitesse confessionnelle. Protestant de
naissance, il n’hésite pas a formuler, dans Europe,
un réquisitoire éloquent et passionné contre les
erreurs du protestantisme. Il célébre aveec un
enthousiasme lyrique le catholicisme médiéval, 'dge
d'or du christianisme, « cet age de beauté et de
gloire ou I'Europe était encore un pays chrétien,
ou la chrétienté une habitait cette contrée faconnée
a I'image de 'homme, ou un seul intérdt commun
unissait les frontiéres les plus éloignées de ce vaste
royaume spirituel ». Or le protestantisme a sapé
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par la base et ruiné cet édifice incomparable. Sans
doute le mouvement de la Réforme contre le pou-
voir abusif d’un clergé corrompu qui opprimait
les consciences fut légitime a son origine. Mais le
protestantisme a eu le tort irréparable de briser
Punité chrétienne, de détruire « le cosmopolitisme
de l'intérét religieux », de perpétuer la scission au
sein de I'indivisible Eglise : ( ¢’est un gouverne-
ment révolutionnaire qui se déclare permanent ».
Essentiellement négatif et destructeur, il desséche
la foi en instituant un culte fanatique de la letire
biblique. Destitué de force plastique créatrice, figé
dans une théologie aride, incapable d’enfanter une
poésie vraiment vivante et féconde, il s’allie a I'en-
nemi irréconciliable de la religion, a 'esprit « philo-
sophique », au « rationalisme » moderne. KEn
France puis en Allemagne, « 'ére des lumiéres »
déclare la guerre a la religion et frappe d’anathéme
tout ce qui est objet d’enthousiasme, I'imagination
et le ceceur, la moralité etle sens artistique. Li'ceuvre
de dissolution inaugurée par Luther aboutit ainsi,
en développant ses conséquences logiques a
'athéisme intégral du xvine® siécle et a I'anarchie
sanglante de la Révolution francaise.

- Sévére pour le protestantisme, Novalis n’est rien
moins qu'un apologiste du catholicisme. Et 'on n'a
pas le droit de le confondre avec le petit groupe
des convertis romantiques qui, comme Frédéric
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Schlegel se détachent de la Réforme par haine du
rationalisme et s’en vont finalement chercher 'apai-
sement de leurs inquiétudes intellectuelles et mora-
les dans la foi stricte et impérative de la Sainte
Kglise catholique et romaine. Sans doute Novalis,
dans son aversion pour les déclamations émanci-
patrices de l'ére des lumiéres, va aussi loin que
possible dans I'admiration pour la discipline catho-
lique. Il approuve le Souverain Pontife, le chef de
la chrétienté, de s’étre opposé jadis, en sa haute
sagesse, « au développement insolent de certaines
facultés humaines, ainsi qu’a des découvertes pré-
maturées et dangereusesdans le domaine du savoir ».
Il regarde comme une excellente mesure 'interdic-
tion du mariage des prétres. Il fait une brillante
apologie de I'ordre des Jésuites en qui il voit une
des plus merveilleuses créations de 'esprit ecclé-
slastique, une tentative grandiose pour rétablir la
papauté dans sa gloire ancienne; et il prédit que
les Jésuites, réfugiés en Russie depuis la dissolu-
tion de 'ordre par Clément XIV, continueront cer-
tainement leur ceuvre et reviendront, peut-étre
sous un nom différent, dans leur ancienne patrie.
Ou bien encore il s’associe, dans ses Cantiques spi-
rituels, ala dévotion catholique pour la Vierge Marie,
pour la « Dame de la Chrétienté, sainte et merveil-
leusement belle » et lui dédie quelques-uns de ses
hymnes les plus touchants. Mais rien ne serait plus
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errone que de prml{lre texte de ces passages pour
prétendre que Novalis ait incliné, lui aussi, vers le
catholicisme romain comme son ami Schlegel et
se serait finalement converti a son exemple. Le
mysticisme de Novalis plane en réalité au-des-
sus des divergences confessionnelles. Rien de plus
¢loigné de sa pensée que le dogmatisme rigoureux
et le strict traditionnalisme du catholicisme. Il voit
un frére, un « chrétien » comme lui, non pas seule-
ment dans tous ceux qui réveérent comme lul le
Christ, mais aussi dans le panthéiste qui choisit
librement son médiateur dans l'univers entier, ou
plus généralement dans tout homme sﬁsceptible
d’émotion religieuse, d’ enthousiasme pour le Divin.
Peu lui importent, dés lors, les formes contingen-
tes sous lesquelles la religion une et éternelle se
manifeste en ce monde. La forme extérieure du
catholicisme est, aux yeux de Novalis, caduque et
périmée. « La vieille papauté, écrivait-il en 1799,
est couchée au tombeau et Rome est pour la seconde
fois une ruine ». 1l ne travaille pas a une restaura-
tion des formes religicuses du passé mort. Ses
regards sont dirigés vers 'avenir. 1l aspire a l'ave-
nement d’'une religion universelle ou s’uniraient
tous les peuples de la terre, d'une Eglise univer-
selle ou communieraient, sans distinction de natio-
nalité, toutes les dmes éprises de sainteté.

Ce réve mystique de Novalis n’était pas seule-
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ment une fantaisie individuelle jaillie du cceur et de
I'imagination d’'un poéte inspiré. Il traduisait des
aspirations communes, vers cette époque, a une
foule d’dmes religieuses. Il semble bien qu’il y ait
eu, a ce moment un élan tout a fait sincére et assez
touchant vers un idéal de concorde et d’union spi-
rituelle. De toute part s’affirment ces aspirations
iréniques a la fraternité religieuse : chez les pié-
tistes qui révent de fonder, au-dessus des confes-
sions particuliéres une communion universelle des
dmes, — chez les Fréres Moraves qui cherchent a
organiser des groupements « philadelphiques »
englobant 'universalité des fidéles du Christ, —
chez les Francs-macons, qui poursuivent I'idée de
la régénération morale de '’humanité par le moyen
d'une association occulte de penseurs et de philan-
thropes, — chez les illuminés mystiques qui pro-
phétisent la venue du royaume de Mille ans, —-
chez les théosophes qui veulent grouper dans le
« Temple mystique nouveau » toutes les croyances
du passé, — chez les représentants de 'idéalisme
philosophique qui travaillent a établir un compro-
mis entre la foi et la science, — chez un Fichte qui
veut unir dans son christianisme johannitique les
chrétiens de toute confession, — chez un Schleier-
macher qui,par dela les Eglises visibles, réve une
« cité de Dieu », patrie de toutes les dmes reli-
gleuses, république sacerdotale ol chacun est a son
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tour chef et sujet, prétre et fidéle. D'une fagon
générale les premiéres années du XIx€ siecle appa-
raissent comme une époque de transition ou san-
nonce un renouveau de foi religieuse, mais ou sub-
siste encore cet esprit de large tolérance qui ani-
mait les grands représentants de I'ére des lumieres.
Fortement imprégnée de rationalisme et de culture
classique, éprise de I'idéalisme kantien et du néo-
hellénisme de Geethe et Schiller, I’Allemagne est
profondément attachée a la foi chrétienne mais sans
bigoterie ni fanatisme. La reine Louise que lanation
révere a I'égal d’une sainte et comme le type 1déal
de la femme chrétienne cherche une consolation,
qux heures de détresse, non Seulement dans la
Bible mais aussi dans les ceuvres du « grand paien »
Geethe. Les représentants les plus illustres de
I’époque, un Stein, un Scharnhort ouun Gneisenau,
un Arndt, un Keerner ou un Schenkendorf, sont des
chrétiens convaincus ; mais leur piété n’a rien d’as-
cétique et se concilie le mieux du monde avec I'ef-
fort vers la haate culture ou avec l'action virile.
Dans les ouvrages de piété de I'époque, la polémique
et la dogmatique passent au second plan : cest la
personnalité et la religion de Jésus que l'on tiche
de mettre en lumiére ; et a cet égard 1l n'y a pres-
que plus de divergences entre des catholiques
comme Wessenberg ou Sailer, des supranatura-
listes comme Storr, des rationalistes comme Conz

NOVALIS 12
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ou Gittermann et des piétistes comme de Valenti
ou Nicolas de Brunn. De méme les livres d’édifica-
tion les plus répandus comme 'Ami de la maison
de Hebel, les Heures de recueillement de Zschokke,
les Paraboles de Krummacher sont animés d’un sin-
cére libéralisme. De toute part s’élévent au sein
du protestantisme des voix qui réclament 'union
en une seule Eglise évangélique des luthériens etdes
calvinistes. Il se trouve méme des théologiens de
profession comme Rothe qui croient entrevoir,
aprés la période des divisions religieuses, I'avéne-
ment d'une ére de synthése et espérent la réconci-
liation finale du protestantisme et du catholicisme
en un « catholicisme spéculatif, positif, rationnel ».

Ce sont la les dispositions qui se reflétent dans
la religion de Novalis. Il ne faut point y voir un
défi porté a la raison et a linstinct scientifique,
une déclaration de guerre a I'esprit moderne, une
tentative de restaurer la foi catholique du moyen
age. Elle est un mysticisme enthousiaste et com-
préhensif qui se sent en communion avec tous ceux
qui pressentent dans I'univers un principe divin et
s'efforce d’unir en un méme élan d’adoration et
d’amour ceux qui aspirent au « retour a Dieu »,
a la réalisation graduelle du Divin dans le monde.
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CHAPITRE VI

L'EUVRE POETIQUE DE NOVALIS

Nous avons esquissé au chapitre précédent les
grandes lignes de la cosmologie et de Ia religion de
Novalis, telles qu’elles nous apparaissent dans ses
fragments et ses opuscules en prose. Mais Harden-
berg n’est pas un pur spéculatif. Il est d’abord et
surtout un Voyant, un intuitif. Etilne s’est pas borné
4 exprimer ses intuitions sous forme de théories
philosophiques et de réflexions abstraites. Il s’est
elforcé aussi de les présenter d’une facon concreéte,
sous forme de symboles, au moyen d'ceuvres poé-
liques. Le penseur qui voyait dans l'univers un
produit de I'imagination et détrénait I'antique Fata-
lité pour remettre aux mains de la Poésie le soinde
tisser la destinée du monde, devait tout naturelle-
ment tenter d’exposer ses idées non pas seulement
€n une Lncyclopédic philosophique, mais dans
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le cadre de fictions artistiques. L’ceuvre littéraire
de Novalis, que nous allons examiner maintenant
est ainsi le complément nécessaire de I'ceuvre du
fragmentiste que nous avons considérée jusqu’a
présent. On peut méme dire, je crois, que Novalis
s’est exprimé d’une maniére plus vivante, plus signi-
ficative et plus compléte dans ses productions poe-
tiques que dans ses écrits spéculatifs.

Hardenberg a été poéte lyrique et romancier.

Sur le poéte lyrique I'essentiel a déja été dit plus
haut. Nous avons étudié son ceuvre capitale, les
Hymnes a la nuit avec assez de détails pour qu’il
soit superflu de revenir sur ce sujet. Nous avons
aussi mentionné et cité a diverses reprises, les Can-
tiques spirituels composés par Novalis, entre 1799 et
1800 et publiés dans l'Almanach des Muses pour
1802. Il nous suffira d’ajouater, ici, que ce sont ces
hymnes pieuses dont quelques-unes ont été insérées
dans les recueils de cantiques pour les églises évan-
géliques et servent aujourd’hui encore a I'édifica-
tion des fidéles, qui ont fondé la réputation popu-
laire de Novalis. Et de fait, ces cantiques que Fré-
déric Schlegel qualifiait de « divins » et placait &
a coté des plus belles poésies du jeune Geethe, ces
chants religieux ou la critique contemporaine vante
aujourd’hui encore « I'extraordinaire limpidité de
la forme, I'émotion dénuée de toute emphase, de
tout ornement littéraire, la mélodie simple et entrai-
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nante de la versification » Inaugurent, comme on
I'a dit, une date nouvelle dans I’hymnologie évan-
gélique. A une époque ou les chants d’église ne
faisaient guére que développer de plats lieux com-
muns de morale, Hardenberg a su découvrir a nou-
veau la source profonde de I'émotion religieuse.
Aucune traduction, malheureusement, ne saurait
donner une idée, méme lointaine, du charme pre-
nant de ces strophes toutes simples et unies. Il faut
lire dans l'original des pié¢ces comme le célébre
hymne a Jésus” Wenn ich ihn nur habe, ou I'hymne
a la Vierge Ich sehe dich in tausend Bildern pour
sentir le prix de ces effusions ingénues comme une
priére d'enfant et que nous n’hésitons pas a placer,
avec les lieder spirituels de Bach, parmi les créa-
tions les plus pures et les plus touchantes du génie
lyrique religicux de I'’Allemagne.

Ayantainsibri¢vement rappelé les titres de gloire
de Novalis comme poéte lyrique, nous passons tout
de suite a I'étude de ses deux grandes ccuvres épi-
ques, le fragment du Disciple a Sais et surtout
Henrt d Ofterdingen.

Si comme penseur, Novalis a puisé, nous I'avons
vu, a des sources trés diverses, il n’a guere subi,
comme auteur de romans, qu'une seule influence
vraiment importante, celle de Geethe. Cest dans
Wilhelm Meister qu’il a trouvé, de son propre aveu,
le modeéle dont il s’est inspiré pour son ceuyvre capi-
tale, Ofterdingen.
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Frédéric Schlegel avait, dans ses Fragments de
I’ Athenseum émis cetaphorisme retentissant et para-
doxal : « La Révolution francaise, le Systéeme de la
Science et Wilhelm Meister, sont les trois plus
grandes idées directrices de ce siecle ». Kt l'on
constate en effet que si 'idéalisme fichtéen et la
doctrine du subjectivisme absolu ont exerce une
influence profonde sur la pensée des romantiques,

ils ont trouvé, d’autre part, dans les Années d'ap-
prentissage de Wilhelm Meister le type classique du
roman, une forme d’art nouvelle dont 1ls ont pro-
fondément senti 'originalité puissante et l'excep-
tionnelle valeur poétique.

Dans un article de I'Athenzeum, capital pour I'his-
toire du romantisme allemand, Schlegel analyse lon-
guement le roman de Geethe qui lui parait avoir pour
’art moderne la méme importance que les chefs-
d’ceuvre de Sophocle pour le drame antique. Dans
cette ceuvre qui débute modestement comme une des-
cription de la vie de thédtre pour s’épanouir peu a
peu en une étude profonde sur I'art de la vie et sur
I’éducation de 'humanité, il note la profondeur sym-
bolique et philosophique s’alliant a 'objectivité et
au réalisme le plus vivant et le plus plastique ; — il
signale l'ironie du poéte qui semble en quelque
sorte planer au-dessus de son ceuvre et la contem-
ple avec un sourire détaché sans la prendre tout
4 fait au sérieux; — il reconnait enfin un incompa-
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rable poéme en prose, écrit dans une langue mer-
vellleuse, imprégnée d'une beauté véritablement
musicale. Wilhelm Meister lui apparait, en un mot,
comme une sorte de « Somme » poétique de la cul-
ture moderne tout entiére. Ce n’est pas un roman,
c'est le roman par excellence.

Or ce jugement est celui de tout le cercle des pre-
miers romantiques. Partout le chef-d’ccuvre de Gee-
the est lu, admiré, imité. De toute part on voit sur-
gir des 1mitations. Dans le 7%tan de Jean-Paul, dans
le Sternbald de Tieck, dans la Lucinde de Frédéric
Schlegel, dans le Florentin de Dorothée Veit, pour
ne parler que des ceuvres les plus connues, I'in-
fluence de Wilhelm Meister apparait d’une facon
irrécusable.

Cette influence s’observe aussi trés distinctement
chez Novalis. Il dévore le roman dés son appari-
tion, a partir de 1795, si nous en croyons le témoi-
gnage de son ami le bailli Just. Son journal intime
aprés la mort de Sophie, montre en tout cas qu’en
1797, 1l I'étudie minutieusement et le prend a tout
instant pour théme de ses méditations. 11 arrive i
le connaitre presque par ceeur. Et il commence par
'admirer passionnément.

Il 'y voit d’abord ce que I'on pourrait appeler
I'éducation esthétique de I'idéaliste. Wilhelm Meis-
ter esten efletidéaliste au débutdu roman de Geethe
et 1l reste idéaliste au dénouement. Dans ['in-



